اا چ 
س و ھر 8 ۳ 
”البدرالئ رفت عام الجر“ 


سے ی کے بے 
ۋس 


سحت 


E 
اکنت‎ 
ETS سر 8 ر‎ 

ار کالہ ایادابرلق يالا 
ر ایر کر سے ر س e»‏ 
اسای ار راع ب انمج 

ات نة سے پناطات س سو 

ایرالم (628 ۔ 697 ھ) 


سط ققق تليق 
بقام 
سے ار س 
رہ ہگ 


مۇق الريا 


مخ اشة الروت رزخ 


قاتاي اني 


N‏ إ س كحو له 
ية الود و 
ا لف ر د گھے 


وشقة ارياس 


اة واسش ر اترتا 


س سس ا ا ا ا 
یروت ۔لبتان ۔ مان رفا سل : 1۵0۳۸۲ سی د ۹۳۹و ری 


سے 
م وا FREE‏ 
۸ ا 2 : 
وا 


تقديسم : 

إن الحمد لله نحمدهء ونستعينه» ونستغفره. ونعوذ بالله من شرور 
أنفسناء ومن سيئات أعمالنا. من يهده الله فلا مضل له» ومن يضلل فلا 
هادي له. وأشهد أن لا إله إلا اللهء وحده لا شريك له. وأشهد أن محمداً 
عبده ورسوله. يا أيها الذين آمنوا اتقوا الله حق تقاته» ولا تموتن إلا وأنتم 
مسلمون. يا أيها الناس إتقوا ربكم الذي خلقكم من نفس وإحدة. وخلق منها 
زوجهاء وبث منهما رجالا كثيراً ونساءء واتقوا الله الذي تساءلون به 
والأرحام» إن الله كان عليكم رقيباً. يا أيها الذين آمنوا اتقوا الله وقولوا قولاً 
سديداًء يصلح لكم أعمالكم» ويخفر لكم ذنوبكم» ومن يطع الله ورسوله فقد 
فاز فوزاً عظيماً. 
ما يعد : 

فإن أصدق الحديث كتاب الله» وأحسن الهدي هدي محمد» وشر 
الأمور محدثاتهاء وكل محدثة بدعةء وكل بدعة ضلالة» وكل ضلالة في 
النار. 

قد يسر الله سبحانه وتعالى العثور على كتاب الشهاب العابر في 
التعبير» وهو كتاب البدر المنير في علم التعبير؛» وشرحه. كلاهما للشهاب 
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العابر رحمه الله . وهو كتاب يبحث في معرفة كيفية تأويل الرؤياء وما بتعلق 
في هذا الباب من القواعد» والفوائد» والضوابط والأصول. ولم أجرؤ في 
يوم من الأيام على تفسير رؤيا لنفسي إلا بعد أن اطلعت على هذا الكتاب . 
وقد نقل عنه ابن القيم في «الهدي»» ولم أره مطبوعاًء فسألت الله أن ييسره 
لي سبحانه. فيسر لي نسخة منه ضمن الكواكب الدراري» لابن عروة 
الحنبلي» ثم يسر لي الحصول على نسخة أحرى للكتاب في المكتبة 
الشرقية» التابعة لجامعة القديس بوسف (الجامعة اليسوعية سابقا). فله الحمد 
والمنة أولاً وآخراً. 

وقد ابتدأً المؤلف كتابه بذكر الفصول المتعلقة بالقواعد والفرائد 
والأصول؛ مما يفيد في حصول المقصودء في كيفية تعبير الرؤيا وما يتعلق 
بها. ٹم أتبعه بأبواب تعبیر ما یری في المنام. فبدأً بالإجمال ثم التفصيل . 
ويغلّب في الشرح: وجوه التعبير» والضابط فيها. 

ولذا كان هذا الكتاب وشرحه فيه غنية عن كتب كثيرة في تعبير الرؤيا 
وتفسير الأحلام. 

والمؤلف من شيوخ: الذهبي» والمزي»ء والبرزالي» وابن القيم» 
وغيرهم» كما سيأتي إن شاء اله. وقد استخرت الله سبحانه وتعالى في 
مقدمات» قبل الشروع في المقصودء وهي : 
المقدمة الأولى  :‏ في ترجمة المؤلف «الشهاب العابر» رحمه الل . 
المقدمة الثانية : في الكتاب» ونسخه المخطوطة» وكيفية المقابلة بينهاء 

وصور عنها. 
المقدمة الثالثة : - في أن الرؤيا الصادقة لها حقيقةء وتأويل . وفائدتها لغير 
الأئبياء: البشارة» والنذارةء والاستئناس. لا التشريعء أو 


الأحكام» أو القضاء. وأن رؤيا الأنبياء من أنواع الوحيء 
الموحى بها إليهم عليهم أفضل الصلاة وأتم التسليم . 
وفي ذلك مطالب: - 
المطلب الأول: من الكتاب. 
المطلب الثاني : من ألسنة. وفیه مسائل . 
المطلب الثالث: في التراجم» والأبوابء والشروح» على الأحاديث 
والاثار. 
المطلب الرابع : في أقوال الصحابة ومن تبعهم» رضوان الله عليهم أجمعين . 
المطلب الخامس : في أقوال العلماء رحمهم الله» وما اعتبروه في إجماعهم . 
المطلب السادس: فى الاستئناس بالرؤياء بعد الاستدلال» فى كتب 
الاعتقاد. ۰ 
المطلب السابع : في كونها كذلك من الشرائع السابقة. 
المطلب الثامن: فى المعبرين من هذه الأمةء والسابقين» وتعبير دانيال 
الحكيم عليه السلام. 
والله الموفق والهادي إلى سواء السبيل . 
أسآل الله سبحانه أن ينفعتا بما علمناء وأن يعلمتا ما ينقعتاء ونعوذ به 
من علم لا نفع ومن قلب لا يخشع . اللهم إنا نسألك الهداية والسداد. اللهم 
يا مقلب القلوب ثبت قلوبنا على دينك اللهم مصرف القلوب صرف قلوبنا 
على طاعتك. اللهم إنانعوذ بك من منكرات الآخلاق» والأعمال» 
والأهواءء والأدواء. اللهم إنا نسألك فعل الخيرات»ء وترك المنكرات» 
وحب المساكين» وأن تخفر لنا وترحمناء وإذا أردت فتنة في قوم فتوفنا إليك 
غير مفتونين . نسألك حبك» وحب من يحبك» وحب عمل يقرب إلى حبك. 
نسألك العفو والعافيةء فى الدنيا والأخرة. 


لا إله إلا أنت سبحانك إني كدت من الظالمين . يا حي يا قيوم أصلح 

لي شأني كله» ولا تكلني إلى نفسي طرفة عين. اغفر لي ذنبي» وأحسيء 

شيطاني» وفك رهاني. أصلح لي في ذريتي» وتقبل مني إني تبت إليك؛ 

إنك نت السميع العليم» التواب الرحيم. أنت وليي في الدنيا والآخرة» 

توفني مسلماًء وآلحقني بالصالحين . وصلى الله وسلم وبارك على نبينا محمد 
وعلى آله وصحه أجمعين . 

الأربعاء: 14193۷7 ه 

الموافق: 19981 ¢ 


المقدمات قبل نص الكتاب وشرحه 


بقلم 


المقدمة الأولى: فى ترجمة المؤلف الشهاب العابر» رحمه الله . 

المقدمة الخافية: فى الكتاب» ونسخه المخطوطةء وكيفية المقابلة سنهاء 
وصور عنها. 

المقدمة الخافغة: فى أن الرؤيا الصادقة لها حقيقة وتأويل. . . وفيها مطالب . 


المقدمة الأول في ترجمة انمؤلف: 
الشهاب العاأبر رحمه الله . 

دسبه: إحمد بن عيد الرحمن بن عبد المتعم بن تعمة بن سلطان بن 
سرور» الشيخ الإمام شهاب الدين المقدسي النابلسي الحنبلي”' . أبو العباس 
ابن الشيخ جمال الدين ووالده ممن ترجم لهم ابن رجب في «الذيل». 


مولده: ولد بنابلس سنة ثمان وعشر ب( وستمائة. قال ان ر جس 


الصفدي/ «الرافي بالوفيات» (487). 
(2) این رجب/ «الذيل* (33612). 
(3) الصفدي/ #الوافي بالرفيات» (4817) . 


ليلة الثلاثاء ثالث عشر شهر شعبان . 


من شيوغه: رحل رحمه الله إلى مصرء ودمشق» والاسكتدرية» ومن 
شیو حه : 

1 عمه التقي پو سف (تقي الدين)› سمم منه ٻنابلس سنة ست 
وثلاثین . 

2 - الصاحب محيي الدين ابن الجوزي» سمع منه بنابلس. 

3 ابن رواج [وفي طبعة «الذيل» : «ارواح! بالحاأء المهملة]ء سمع منه 
بمصر . 

4 السآوي ٠‏ سمع منه بمصر . 

5 ابن الجميزي› سمع منه بمصر. 

6 - سبط السلفي » سمع منه بالاسكندرية. 

7 سليمان الأسعري» حضر عليه في الرابعة. 

8 القوصي . قرأ عليه بنفسه. 

9 محمود بن منده» وأجاز له. 

0 _ محمد بن عبد الواحد المديني» وأجاز له. 

1 - السهروردي»ء وأجاز له. 


2 - ابن روزبة» وأجاز لے . 


من تمذم فال ابن رچبه: سمح مله حل من الحفاظطل وغیرهم؟. 


(1) الذيل» (33612). 

(2) من (1) إلى (6) ذكرهم: الصفدي/ #الوافي بالوفيات» (4817 - 49)ء وأبن 
رجب/ الذیل + (33612) . 

(3) من (7) إلى (12) ذكرهم : ابن رجب/ «الذيل» (36612) . 
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وذکر منهم : 
1 _ اليحافظ الذهبي . 
2 الحافظ المزي . 
3 الحافظ البرزالي. 
4 - الحافظ ابن القي . 


وقد ذكر الضغدي أن علم الدين البرزالي قد قرأ عليه كتابه: «البدر 
المنير»ء وأن ابن القيم قد قرأ عليه أجزاء من . 

قال أبن رجب: «وحدثنا عنه غير واحد» , 

وذكر الصفدي كلام العلماء عنه ممن عاصره كابن القيم» وشيخه ابن 
تيميةء والذهبي» وابن سيد الناس الحافظء وبهاء الدين أبو بكر بن غانم 
٠‏ موقع صفدء والحافظ علاء الدين مغلطاي شيخ الحديث“ . 


من ناء العلماء عليه وأقوالهم فيه 

| 1 - اين القيم: قال رحمه الله في «الهدي»: «وأنبأني أبو العباس أحمد بن 
٠‏ عبد الرحيم [كذا] ابن عبد المنعم بن نعمة بن سرور المقدسي المعروف 
بالشهاب العابر!. شم ذکر له رؤی عبرهاء وبين وجه عبارته لها ثم قال : 
ذوهذه كانت حال شبخنا هذا ورسوخه في علم التعبير» وسمعت عليه 


(1) إبن رجب/ «الذيل٤‏ (33812). 

(2) «الوافي بالوفيات؛ (4917). وأشار ابن القيم إلى قراءته أجزاء منه عليه في «الهدي» : 
(333). 

(3) #انذيل» (33812) . 

(4) «الوافي بالوفيات» (4917 - 51). 

(5) آي: «زاد المعاد: (323 -33). وانظر ما عبره في حأشية فقرة: [180]. 
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عدة أجزاءء ولم يتفق لي قراءة هذا العلم عليه» لصغر السن» واخترام 
المنية لهء رحمه الله تعالى». 

2 امن كقدر: قال رحمه الله : «الشهاب العابر.. . عابر الرؤياء سمع الكثيرء 
وروى الحديث» وكان عجباً في تفسير المنامات» وله فيه اليد الطولى» 
وله تصنيف فيه . ليس كالذي يؤثر عنه من الغرائب» والعجائب». 

3 _ ابن عروة الحضلي: قال رحمه الله لما أورد كتاب إلشهاب العابر بكماله 
وشرحه في كتابه الكبير: «الكواكب الدراري» [وهي نسخة الأصل لهذه 
الطبعة]: «قال. الشيخ الإمام» العالم العاملء الصدرء الكبير» الكاملء 
الفاضل» البارع» الحافظ» المتقن» حجة المحققينء ولسان المتكلمينء 
قدوة السالكين» بقية السلف الصالح . . .٠.‏ 

4 ابن رجب الحفبلي.: 
قال رحمه أله : «العايد إلفقيه المحدذدث'ا. 
وقال: اتفقه في المذهب» وبرع في معرفة تعبير الرؤياء وانفرد بذلك 
بحيث لم يشارك فيهء ولم يدرك شأوه. وكان الناس يتحيرون مته إذا عبر 
الرؤياء لما يخبر الرائي بأمور جرت له» وربما أخبره باسمه وبلده 
ومنرله» ويكون من بلد ناء . وله في ذلك حكايات كثيرة غريبة مشهورة» 
وهي من أعجب العجب. وكان جماعة من العلماء يقولون: إن له 


(1) «البداية والنهاية : (37413), 

(2) يريد: شيخ الإسلام أبن تيمية؛ كما يأتي عند الصفدي. ومعنى ذلك أنه يخبره عما 
غاب عن غيره من المعبوين» فيما مضى من أحوال الراثي أو ما هو حاضرء لا فيما 
يأتي من الغيب . وقوله رحمه الله كقول التبي ي في غير هذا الموضم ‏ «إن لله 
ملائكة تنطق على ألسنة بني آدم بما في المرء من الخير والشرة. أخرجه الحاكم = 
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رئيا من الجن. وكان - مع ذلك - كثير العبادةء والأوراد والصلاة. لكن 
يقال: أنه كان يتعبد على وجوه غير مشروعة» كالصلاة في وقت النهي . 
وذکر عنه بعض آقاربه آنه رى عتده شيئاً من آثار الجن . 
ثم ذكر رحمه الله كلاماً نقله عن القرافي المالكي صاحب «القواعد» 
ومماً فيه : «وقد رأيت من له قوة نفس مع القواعد. فکان بتحدٹ بالعجائب 
والغرائب في المنام اللطيف» ويخرج منه الآشياء الكثيرة» والآحوال 
المتباينةء ويخبر فيه عن الماضيات والحاضرات والمستقبلات . وينتهي في 
المنام اليسير إلى نحو مائة من الأحكام بالعجاثب والغرائب» حتى يقول من 
لا يعلم أحرال قوى النفوس: إن هذا من الجان والمكاشفات» وليس كما 
قال. بل هو قوة نفشس» تجد بسببها تلك الأحوال عند توجهه للمنام . ورأيت 
آنا جماعة من هذا النوع واختبرتهم انتهى كلامه». قال ابن رجب: «وأظنه 
يشير إلى الشيخ شهاب الدين المذكور» فإنه كان معاصره. وله مصنف في 
هذا العلہ»'. 
وقال: «قال الذهيي: كان إماماً فاضادً. وله مصنف نفيس في 
الأحكام. وأقام مدة بالقاهرة» ومدة بدمشق. وبها مات. وولي بها مدة 
شهور مشيخة دار الحديث الأشرفية بسفح قاسيون» وأسمع بها الحديث» ثم 
صرف عنها. وذكر مدة لقضاء الحتابلة. وحدث بدمشق ومصر وغيرها». 


والديلمي» وصححه الألباني في الصحيحة: (1694). وانظر التعليق بعد الترجمة 
من كلام ابن القيم رحمه الله . 

(1) «الذيل*: (337/2 - 338). 

(2) «الذيل»: (33812). وقد نقل كلام الذهبي أيضاً ابن العماد/ «شذرات الذهب»: 
(4375). 
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وقال: وسح هاه لی من الحفاظ وغیرهم› کالمزي› والبرزالي› 


والذهبي» وشيخنا ابن القيم . وحدثنا عنه غير واحد». 
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صلا الدين الصغدي: 

قال رحمه الله : «شهاب الدين العابر الحنبلي . . . معبر المنامات» . 
وقال: «روى الكثير بدمشق والقاهرةء وكان إليه المنتهى في تعبير 
الرؤيا. واشتهر عنه في ذلك عجائب. ويخبر صاحب الرؤيا بالمغيبات 
التي لا يقتضيها المنام أصااً. وكان بعض الناس يعتقدون فيه الكشف 
والکرامات . وبعضهم يقول: ذلك مستنبط من المنامات . وبعضهم 
يقول: كهانات وإلهامات. ولكل منهم في دعواه شبهة وعلامة»(. 
وقال: «قال الشيخ شمس الدين . حدثني الشيخ تقي الدين بن التيمية 
أن الشهاب العابر كان له رئي عن الجن يخبره بالمغيبات» والرجل فكان 
صاحب أوراد وصلاة ومقامات» وما برح على ذلك حتی مات») . 


ثم ذكر الصفدي كلام ابن القيم فقال؛ «قال الشيخ شمس الدين: 


وسمعا منه آجزاءء وکأن عارفاً بالمذهب» وولی التدريس بالجوزية لما قدم 
عليناء ونزل بهاً. وكان شیخاً حسن البشرء وافر الحرمة› معظا في 
النفوس . أقام بمصر مدةء وقام له بها سوق » واأرتبط عله بها جماعة؛ م 


Gd) 
(2) 


«الذيل»: (33812). 

«الوافي بالوفيات): (48/7). 

#ألوافي بالوفيات»: (4917) . انظر التعليق بعد الترجمة من كلام ابن القيم رحمه الله . 
يعني ابن القيم . 

«الواقي بالوفيات٠:‏ (4917). والظاهر أنه إلى هنا ينهي كلام ابن تيمية رحمه اش 


واه أعلم. 
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رسم بتحويله من القأهرة. وتوفي بدمشق سنة سبع وتسعين وست مائة؛ 
وحضر جنازته ملك الأمراء والقضاة والأكابر». 

قال الصفدي: «وكان قد ارتبط عليه بالقاهرة من الأمراء أمير يعرف 
بالطبرس» وهو الذي عمر المجنونة التي على الخليج ظاهر القأهرة» ولهذا 
الشيخ عمرها»*. 

قال: «وأخبرني الحافظ فتح الدين ابن سيد التاس قال: كنت عنده 
يوماً فجاء إليه إنسان وقال له: رآيت كأني صرت آترجّة» فقال: أترجة 
ات رح ة» وعدّها على أصابعه خحمسة حرف آنت تموت بعد خحمسة أيام» 
فقال لي بعض من حضر - ذكره ولكن أنسيته آنا : القاعدة عند أرباب التعبير 
آنه من رأی أنه صار ثمرة تؤكل فإنه يموت وهه زيادة من عنده يعني عد 


حروف الأترجة . 


قال: «وحكى لي عنه بهاء الدین آبو بكر ابن خانم موقع صفد قال: 
كتا عنده بدمشق وجاء إليه ائنان فقال له أحدهما: رأيت رؤياأ وقصّها فقال 
له: ما رأيت شيئاً وإنما تريد الامتحانء فخرجا بعدما اعترفا؛ فقلنا له: من 
أين لك هذا؟ قال: لما تكلما نظرت في ذيل أحدهما نقطة دم فذكرتٌ الآية 
وهي قوله تعالی ¥ وباو عل قَیصهء دم كِب 4 فاتفق أن رأيت أحدهما فيما 
بعد فسألته عن القضية فقال : لما اجتزنا عليه ذكرنا أمره الغريب وقلنا نمتحنه 
وصتفنا ريا للوقت فكان ما سمعت فقلت: إنه قال كذا وكذاء فقال: 
صدق» ونحن داخلون إليه كان إنسان في الطريى يذبح فرو جا فرمى به فلوًّثنا 
به بالدم . 


(1) #الرافي بالوفيات»: (497). 
(2) #الواقي بالوفات»: (4917). 
(3) «الوافي بالوفيات1: (4917) . 
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وجکی لي أيضاً قال: جاء إليه إنسان وقال له: رأيت كأنً في داري 
شجرة يقطين قد نبتت» فقال له: أعندك جارية غير الزوجة؟ قال: نعمء 
قال: بعني إياهاء فقال: ما هذا؟ قال: الذي تسمعه. فقال: إنها ملك 
زوجتي» فقال: قل لها تبيعني إياهاء فراح وعاد فقال: إنها لم تبعهاء فقال: 
قل لها بكسب مائتي درهم» فعاد وقال: لم تبعهاء فألح عليه ؛ فقال: إنها لم 
تبعهاء فقال: أما إلآن فقد آن تعبير رؤياك» امض إلى هذه الجارية واعتبرهاء 
فتوجه وعاد وقال: إنه کان عبداً وزوجتي تکتملي أمره وتلبسه لباس 
التساء» . 

قال : «وآخحبرني غيره عنه قال : جاء إليه إنسان وقال له: رأيت کأني قد 
وضعت رجلي على رأسي» فقال له: أقَّسّر لك هذه الرؤيا بيني وبينك أو في 
الظاهر؟ فقال: بل في الظاهرء فقال له: آنت كنت من ليا تشرب الخمر 
وسکرت ووطئت أمك» فاستحيا ومضى ۲ . 

قال : «وأخبرني عنه الشيخ الحافظ علاء الدمن مغلطاي شيخ الحديث 
بظاهرية بين القصرين بالقاهرة قال: جاء إليه إنسان وقال له: رأيت قائ 
يقول لي اشرب شراب الهکاري› فقال له: فۇادك يوجعك؛ قال: نعم. قال: 
اشرب العسل تبرأ؛ فسئل: من أين لك هذا؟ قال: سمعتهم يقولون: شراب 
الديناري ولم أسمع بالهكاري فرجعت إلى الحروف فوجدته شراب الهك 
آري والأري هو العسل وذكرت الحديث قوله عليه السلام : كذب بطل أخيك 
اسقه العسل». 


(1) «الوافي بالوفيات»: (4917 - 50). 
(2) «الوافي بالوفيات: (5017). 
(3) #الوافي بالوقياتة: (5017 - 51). 
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وفاقه: توفي رحمه الله يوم الأحد» تاسع وعشرين ذي القعدة سنة سبح 
وتسعين وستمائة (697 ه) بدمشق . 

قال ابن رجب: «ودفن من يومه بمقابر باب الصغير بتربة ابن أبي 
الطيب. وكانت جنازته حافلة. ورج ناب السلطنة للصلاة عليه والقضاة 
والاآكابر. ر جه الله تعالی 4 . 

وقال اسن اقيم : او حضر تاز ته ملاك الأمراء والقضاة والأكابر 4 . 

وقال اس کشر او كانت جناأزته حافلة رحمه ای4 . 


(1) الذيل»: (338/2) . 

(2) الصفدي/ ١الوافى‏ بالوغيأات»: (4917) . 

(3) «اليداية»: )3713( . 
انظر ترجمة الشهاب العابر في - 
| - ابن رجب الحنبلي/ «الذيل على طبقات الحابلة4: (33602 - 338). وهو من 
أوسع من ترجم له من حيث ذكر الشيوخ والتلاميذ. 
2 - الصقدي/ «الوافي بالوفياتا: (51-487). وهو من أوسع من ترجم له من 
حيث أقوال العلماء عنه وأحواله. 
3 - ابن كشير/ «البداية؟: )374٨13(‏ . 
4 - أبن تخري بردي/ «النجوم الزأهرة٤:‏ (11318 - 114). 
5 - اين العماد الحنبلي/ اشذرات الذهبا: (4375)ء وقد اختصر ترجمة الذهبي له 
في : تاريخ الإسلام؛. وانظر: اتاأريخ الدب العربي» لبروكلمان (5/ ترجمة 
حجسازي - الهيشة المصرية: 1995 م/ 328), و«الأعلام» للسزركلي: (14۸1)› 
ولامعجم المؤلفين» لرضا كحالة: (26611). وقد أحال الزركلي على: «طوبقبر 
.١)88613(‏ ومحقق الواقي بالوفيات» (إحسان عباس) على : #أعيان العصر: 85 أء 
والفوات 87:1 (رقم: 41). ولم أطلع على الثلاثة . 
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نقتة: قال مقيده عفا الله عله: - 

قال تعالی : إو ایت ١امنوا‏ ویاو لصحت سمل م ان وا4 
[مریم : 96]. وروی مسلم في صحیحه (948) عن ابن عباس رضي الله عنهما 
قال: سمعت النبي ية يقول: اما من رجل مسلم يموت فيقوم على جنازته 
آربعون رجلاء لا یشرکون بالل شیئاًء إلا شفعهم الله فیه». نسأل الله سبحانه 
وتعالى له الجنةء وأن يجري له عمله. 

وقد کان رحمه الله ممن له في تعبير الرؤيا تأييداً إلهياًء وقد رزقه الله 
الاجتهاد فيه. وقد قال في مقدمة هذا الكتاب؟: «ولم أترك شيا من 
القواعد الشاملة لهذا العلمء مما قاله العلماءء أو رزقت الاجتهاد فيه إلا 
ذكرته». وقال في نهاية شرحه للکتاب: _ «ولم آذكر فيه شيئاً من الكلام 
والحکايات ؛ إلا ما فتح الله عليّ» من بعض ما جرى من تفسير الناس». 

وکان رحمه الله يعبر لأناس کثر» کما نبه عليه في شرحه لکتابه. ومن 


ذلك ما يلي : 
1 ملاك مصر: كما في شرح الفقرات : [25]» و[26]» و[27]ء و[28]ء 
و[259]. 


2- بعض الملوك: كما في شرح الفقرات: [131]ء و[166] مرتين» و[184]» 
و[190]ء و[215] مرتين› و[227]ء و[241] و[244]› و2471]ء› و[256]› 
و[270] و[296]. 

3 جليل القدر: كما في شرحه للفقرات : [147]» و[156]» و[185] مرتين› 
و[204]. 


(1) انظر: فقرة [3]. 
(2) انظطر شرح فقرة: [270]. 
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4- كبير القدر: كما في شرحه فقرة: [165]. 
5 - بعض الأكابر : كما في شرحه فقرة: [46]» و[206]. 
6 صاحب ولاية : كما في شرحه فقرة: [178]. 
7 ۔ صاحب حلب ؛ كما في شرحه فقرة [161]. 
8- تاجر : كما في شرحه فقرة: [178]» و[248]. 
9- قيم مسجد: كما في شرحه فقرة: [186]. 
0 _ بعض المتعبدين : كمأ في شرحه فقرة: [193]. 
1 مزارع : كما في شرحه فقرة: [235]. 
2 - نصراني : كما في شرحه فقرة: [204]. 
3 يهودي : کما في شرحه فقرة: [199]. 
4_ ساحر: كما في شرحه فقرة: [35] مرتين» و[165]» و[259]. 

وغيرهم . ولم أتعانى الحصر فيما تقدم . 

ومن علو شأنه رحمه اله آنه نبه على مسائل لم يسبق إليهاء من 
النوازل» كما في شرحه لفقرة [15]ء و[154]» و[270]. 

وتنبه لمسآلة ألا وهي أن هذا العلم يندر أن يبرع فيه أحد. ولذا قالوا 
ما قالوا من أن له رؤيا من الجن؛ وغير ذلك . وقد نبه ابن القيم رحمه الله إلى 
هذا المعتى فقال في «زاد المعادا (25514) في عبارة الرياً: «فإن العبد إذا 
أنفذ فيهاء وكمل إطلاعه» جاء بالعجائب» وقد شأهدنا نحن وغيرنا من ذلك 
أموراً عجيبة» يحكم فيها المعبر بأحكام متلازمة» صادقة» سريعة» وبطيئة» 
ويقلو سامعها هذا علم غيب . وإنما هي معرفة ما غاب عن غيره» بأسباب 
انفرد هو بعلمهاء وخفیت على غيره إلى آخر ما قال رحمه الله . وقد آوردته 
بتمامه» في الحاشية» قبل فقرة: [1]. 
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ومن عجيب آمر المؤلف رحمه الله» وعلو كعبه» وتفئنه في الاستنباط» 
اعتبار دلالة أشياء من رؤيا واحدة كما في شرحه فقرة: [156]ء و[161]» 
و[241]. وانظر كذلك: [41]» و[43]ء و[52]ء و[114]ء و[116]ء و[117» 
و[126] و1271[ و1291(« 159l, «[138]y «(131g‏ ,]163[ ,1921[« 
و[231]. 


ولمنزلته هذه نجد أهل التعبير قد نقلوا عنه» وعلقوا على كيفية تعبيرهء 
واستنباطه لوجوه التأويلء كما تقدم عن ابن القيم رحمه الله. وقد جعل 
النابلسي في كتابه «تعطير الأنام كثيرآً من النقول عنه» وجعله مما أعتمد عليه 
في كتابه» وأنه لم يفوته منه إلا الشيء القليلء فقال (ص 717): «وقد 
جمعت كتابي هذا من كتب جليلة في علم التعبير» لأئمة من الأفاضل 
النحارير: . . ٠.‏ ثم ذكر عدة كتب» وقال: «ومن كتاب الشيخ الإمام العمدة 
شهاب الدين أبي العباس أحمد بن الشيخ جمال الدين أبو الفرج عبد الرحمن 
المقدسي الحنبلي رحمه الله تعالى الذي سماه. «البدر المنير في علم 
التعبير». إلى أن قال: «وقد استوفيت جميع ما ذكروه من هذه الكتب من 
وجوه التأويل. . . .٠.‏ 

هذا ما يتعلق بمنزلته عند أهل التعبير . رحمه الله تعالى . 

ومع هذا وذاكء قال في المقدمة: اجعل الله ذلك خالصاً لوجهه 
الكريم» وأنقذنا بفضله من عذابه الأليم». وقال في آخره: وال أعلم 
بالصواب. نستغفر الله من كل ذنب» ونعوذ به من العمل الذي لا يقرب 
إليه» وهو حسبنا ونعم الوكيل» ولا حول ولا قوة إلا بالله العلي العظيم. 
والحمد لله رب العالمين» وصلى الله على سيدنا محمد وآله» وصحبه» 
وسلم تسليماً كثيراً إلى بوم الدين». 
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المقدمة الثانية, فى الكتاب, وشسخه المخطوطة,. وكيفية المقابلة بسنهاء 
وصور عشها, 
أو الکتاب . 

1 اسم الكتاب: «البدر المنير في علم التعبير» وشرحه. وهو للشهاب 
العابر» وقد تقدمت ترجمته في «المقدمة الأولى»» 

ذكره حاجي خليفة في «كشف الظنون»؛ (41611) باسم: البدر المنير 
وشرحه للحنباي؛ . 

وتقدم في #المقدمة الأولى» تسمية الكتاب باالبدر المنيرا ونسبته 
للمؤلف: من كلام الذهبي» وابن رجب» وابن كثيرء والصفدي» وقراءة 
البرزالي له عليه وابن القيم على مؤلفه عدة أجزاءء ونقله عنه في كتاب ازاد 
المعاد» (الهدي). وكذا ما أورده ابن العماد في «الشذرات». والنابلسي في 
اتعطير الأنام. 

وقي مقدمة الكتاب صرح المؤلف باسم كتابه «البدر المنير في علم 
التعبير». وفي آخر شرحه للكتاب قال: «وقد ذكرت ما يسر اله تعالى على 
من شرح كتابي «البدر المنير في علم التعبير“. 

والكتاب وشرحه قد أورده ابن عروة الحنبلي في «الكوأكب الدراري»ء 
بتمامه . وهو الأصل لهذه الطبعة . 

2 یشرح المؤلف المتن: فيذكر الضابط فيما ذكره» أو ما يدخل في 
حكمه» أو يتفرع عنه. ثم يمثل لذلك بما عبره للناس بما فتح الله عليه. وهذا 
اسلوب فريدء لدقع مظنة عدم الثبوت. أو سوء الفهم. وربما عبر لجليل 
القدر أو ملك أو غير ذلك. وربما ذكر فيه أموراً تفرد بهاء نبه عليها. ثم 
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يستدل على ما تفرد به. وربما عبر الرؤبا الواحدة بعدة دلالات. فاستفاد منها 

أموراً كثيرة. وربما دکر وجه تحیره؛ يقاس بيه . وقد ذکر أنه أله بعد أن 

تصفح عامة كتب المتقدمين. ومقصوده بالبيان القواعد الشاملة لهذا العلم. 

على اختلاف الملل والأديانء والأعصار والبلدان. 

وقد تقدم التنبيه على عامة ما تقدم في «المقدمة الأولى». 

3 عامة مأ قاله المؤلف في الکتاب (المشن» دول الشرح)» یل نقله النابلسي 
فی اتعطير الأناماء ونقل عنه فی المقدمة وألخاتمة» ما ذکره من أآصول 
التعبير . وصرج (ص 717) في الخاتمة اعتماده عليه وأنه لم يترك منه إلا 
التزر اليسير. وتقدم في «المقدمة الأولى» ذكر كلامه. فأغئى عن 
الإعادة. لكن ريما فات النابلسي من ذلك شيغاً كما في «الجبهة» لم 
پوردهاء وأوردها الشهاب [فقرة 226]. 

4 يذكر المؤلف أولاً مقدمة» ثم فصولا في أصول التعبير وما يتفرع عن 
ذلك بلغت (14) فصاڈً» ثم (15) باباً ذكرها في مقدمته» فأغنی عن ذکرها 
ههنا. 

فانياً: سخ الكتاب المخطوطة, 

النسفة الأولى, ضمن «الكواكب الدراري». وهي الأصل لهذه الطبعة. 
هذه النسخة تقم ضمن «الكواكکس الدرأري»ء الميجلد (85), مس 

مخطوطات االكتبخانة الخديوية المصرية» (خحصوصية (645) - تفسير - 

عمومية (47214)) . 

مؤلف كتاب «الكوكب الدراري» هو ابن عروة الحنبلي: علاء الدين 
أبو الحسن علي بن الحسين بن عروة بن زكنون الحنبلي (ت 837 ه). وکتابه 
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هذا في ترتيب وشرح مسند الإمام أحمد على أبواب البخاري. يقع في أكثر 
من مائة مجلد. يوجد منه قرابة الستين مجلداً مفرقة في مكتبات العالم (وهي 
لأصل الكتاب» أو مختصره): كالظاهرية (الأسد حالياً) في سورياء ورضا 
رامبور بالهند» وجاريت (يهودا) بأمريكا (جامعة برنستون)» وجامعة توبنهجن 
بألمانياء والخديوية بمصر كما تقدم وغيرها. (هذا بحسب فهارس 
المكتبات) . 


والكتاب: يقع في (160) لقطة (بترقيمي)ء من قسم تفسير القرآن 
العظيم» . 

اوله: اسم الله ان ا ول حول د ا ق للا بال د 
ل is7‏ 

ره : «وإذا لم يقح هذا في هذه الدار فتعين دار أخرى لهذا الجزاء 
والمواساة. وال تعالى أعلم . خر المجلد الخامس والثمانين من الكواكب 
الدراري . والحمد لله رب العالمين. حمداً كثيراً طيباًء مباركاً فيه . كما يبحب 
ربنا ويرضى . وكما ينبغي لکرم وجههء ولعز جلاله. وصلی الله على سيدا 
محمسل + وعلى آله وأصصابه» وأزواجة» وذربته» وأهل بيته الطيبين 
الطاهرين. وكان الفراغ من تعليق عشية يوم الأحد عاشر شهر شعبان سنة 
تسع وعشرين وثمان مائة من الهجرة النبوية . على يد أفقر عباد الله وأحوجهم 
إلى رحمته وعقوه ورضواڼه إبراهيم بن محمد بن محمود بن ريد الحنيلي . 
غفر الله لمصنفهء ولکاتبه› ولقارئهء ومن نظر فه» ولجميم المسلمين . 
اللهم صل على محمد. والحمد لله رب العالمين . یتلوه إن شاء أله تعالى فى 
الذي بعد قوله تعالى: كك أرلته إلك مرك لکا امي ر ا 
الاي [ ص : 29( 
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وعلى الكتاب: «وقف شيخنا الزاهد أبي الحسين علي بن الحسين بن 
عروة الحنبلي رحمه الله ورضي عنه وجمعنا به في الجنة». 

وكتاب #البدر المنير» وشرحه: يقع في (ق 92/ ب _ 138/ أ) 

(نقص من التصوير عندي: لقطة واحدةء أكملت المتن من النسخة 
الثانية » في الحاشية) عدد الصفحات = (92) صفحة» في كل صفحة ما 
یقارب (27) سطر!. 

عدد الأسطر = (2,503) سطرا. لكامل الكتاب وشرحه. 

عدد الكلمات في كل سطر = (15) كلمة فأكثر غالبا. 

قوله مثلا: االعحمد لله حق حمده» وصلواته على خير خلقه» محمد 
وآله وصحبه» حمداً وصلاة ینجیان کل عبد من عذاب ربه»» فیما يقارب 
السطر الواحد. 

والكتاب أورده ابن عروة عند تفسير قوله تعالى: < فنا اب مه انى 

کا بی إن آری ف آلمتام أن آذك اظ مادا ری قال كات افع مام سجن 

إن سا امن لري € [الصافات : 102]. 

وعليه حاشية في الصفحة الأولى فيها ترجمة للشهاب العابر من 
«الذيل» لابن رجب كتبها موسى الحجاوي. ومطالعة لعبد السلام بن 
عبد الرحمن بن مصطفى الشطي الحنبلي سنة (1289)ء ويآتي إيراد ذلك في 
أول نص الكتاب . 
النسفة الخانية: ويرمز لها ب(ش) 

وهي نسخة المكتبة الشرقيةء التابعة لجامعة القديس يوسف (الجامعة 
اليسوعية سابقاً)ء في بیروت لبنان. برقمه (265). وهي قد اشتريت من 
دمشق سنة (1885/ م) كما في فهرس مخطوطات المكتبة (39711). وهي التي 
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أشار إليها بروكلمان/ «تاريخ الأدب العربي٤:‏ (5ا328). 

عدد اللقطات = (37) لقطة . ل(73) صفحة. 

مقياس الصفحة: طول (18 سم)» وعرض (15 سم). 

عدد الأسطر في الصفحة الواحدة (18) سطراً. 

الخط : أسود»ء وأحمر. 

ليس عليها تاريخ نسخ. ناسخها هو: عمر بن إسماعيل الشافعي 1[أو 
النافعي]. 

أولها: «بسم الله الرحمن الرحيم. وبه أستعين. قال الشيخ الإمام 
العالم العامل الصدر الكامل البارع الحافظ المتقن حجة المحققين ولسان 
المتكلمين قدوة السالكين بقية السلف الصالحين شهاب الدين آبو العباس 
أحمد بن شيخ الإسلام جمال الدين أبي الفرج عبد الرحمن بن عبد المنعم بن 
سلطان بن سرور المقدسي الحتيلي رحمه الله : الحمد لله حق حمده. . .٠.‏ 

آخرها: «الباب الخامس عشر في الساعة وأشراطها. طلوع الشمس 
والقمر من مغربهما: دال على رجوع الغياب والأكابر من أسفارهم» وعلى 
عود المتولي إلى ولايته» وعلى عود المريض إلى مرضه»ء والمسجون إلى 
سجنهء وعلى توبة الفاسقء ويدل على الخوف». 

صفحة العنوان أكمل المتأكل منها بورق آخر للحفظ . 

في (ق 6/ ب) كتب: «بلغ مقابلة على أصله المنقول منه على كاتبه 
عمر بن إسماعيل الشافعي [أو «النافعي»]». 

وقي (ق 12/) كتب : «بلغ مقابلة على أصله المنقول منه كتبه عمر بن 
إسماعيل الشافعى [آو «النافعى»]». 

وفي (ق 5 ب) کتب: «بلغ مقابلة على كاتبه عمر الواعظ). 
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وفي (ق 25/ ب) كتب: بلغ مقابلة على أصله المنقول ليد عمر بن 
إسماعيل الشافعي [آو «التافعي»]». 
وعليها تعليقات لبعض مسن طالع الكتاب» وهي في المخطوط 
(ق 24/ ب)»ء و(ق 31/أ). وأثبتت في هذه الطبعة» في مواضعها» في 
الحاشية. 
قالتاآً: كيفية المقابلة بينها: - 
1 - اعتماد النسخة الأولى أصلاً. لأنها الكتاب وشرحهء والثائية دون الشرح . 
2 - آي زيادة أو فرق ينبه عليه في الحاشية. 
3 - الاهتمام بالزيادات من النسخة الأخرى (ش)» والفروق» وربما نبه على 
التقديم والتأخير. وجميع ذلك في الحاشية . 
4 إذا كان هناك نقص في (ش) ربما لا ينبه عليه» لوجود الأخطاء فيها آكثر 
من الأصل . إلا لفائدة. 
5 - النقص الحاصل في الأصل»ء يكمل من (ش) في الحاشية. 
6 التنبيه على ابتداء وانتهاء الصفحات باعتبار اللقطات في الترقيم . 
7 ما كان من الأرقام للأبواب والفصول والفقرات جعلته ما بين هكذا: 
] ]. والله الموفق للصواب . 
رابعاً: صور منها. 
1 النسخة الأولى (الأصل لهذه الطبعة)/ الكتبخانة الخديوية بمصر/ ضمن 
«الكواكب الدراري»/ مجلد (85) . 
1 - المجلد. 
2 - أول المجلد. (ق/ ١/1‏ ب). 
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3 - أحر المجلد. (ق/60/ آ_ب). 
4 _ أول الكتاب. (ق/ 92/ _ ب). 
5 آخر الكتاب . (ق/138/۔ب). 
2 النسخة الثانية (ش)/ المكتبة الشرقية - جامعة القديس يوسف/ بيروت - 
لبنان. 
1 - الكتاب. (ق/1/أ-ب). 
2 أول الكتاب. (ق/ ١/2‏ ب). 
3 آخر الكتاب. (ق/ 37/ أ ب). 
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(1) (1 من 5) / الآولى / الخديوية/ ضمن ن الکواکب»/ المجلد. 
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وریز رفا لرل سره داس همیل مین یا الا لزانتو افم در اودر 
معام نویا کا رداپ رجات اټ بال شال لتیار یراتا نط ا( ریہ 
نانففون ترا من اکنل ا تیر انحا مر نووز یرای رادا ی الامرگز ردلا 
بر مزج اناز وناب ا هاا لطر دار هاا اة مذاالارشاد ددد العفو الوا الئطرا تي 
عام پار شعادد جر: ا ااا از ادنا رولر ,دنجم رنوت کزنگ د ریا ا ملم الظلرميت 
بی تابد وچ ائ مالم الاد (الذیلایا تال دمن انعان لانن فنا دازا شر هر لمن 
رشتين رای لد ا لاء ۾ ج انوا ۵ 

رای نامت دماین شنک نرکاری لئے الما رھدا نایل ارا 
ریا تی رکا سور م چ دلدحلام واا اس٤‏ دوعا ام دايا دازموام وتر دال 
سرا لل الاو روان الو بعلت عنم i‏ اانیعاش رعشا سرس رن 
ونان ما مالع النی فل زاراد دار مال رص دعر ودرا زاارمم اچ روود زور 
عا لترو التو لیا رایز ورادا الل سل انلها لش 


لی ان سااے فل ق لز ورعن د نها اترنا: ایارک لیر راتو زار5 


ر 
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(1) (4 من 5) / الأولى / الخدبو 


برذ 


ضمن #الکواکب»/ أول کتاب وشر 


حه (ف 


,(92/ 
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ریا لار تارا اا زاعرھاو ی داد ران علو د ما اا تھ اوٰ زع راثا 
تلم وسر رازو باعل م یاکا یڈ زع کلک ایل دازو اب ادم إل بطر اعم ابر 
پ سیر کا ال انان تتا اتدل زا لار رالا تخل زا ینن الال 
اتر جر ناخاب مالع ناجام واا وتال ر ینکن دج اداد 


دتا انا واد رتا او یی ا ا 
فلم اش تاتا رتال تدر ت ایرام مال رٹم قا رالو الل اع لر 
دز وتبا االات انچ یا س او تہ الاس دای زا 
دک یلتار لمان :انان دازام اراب قرو رلتیه نوو رزیل 
ایرب الہ مز ساد ارہل درز دلا ایاشا الیل رای ی رالا E‏ 
عاص مراد ممم نک ایالم این ام زایا اا 


e 
کد سه غا نلا اسلا قل شین دارا ان اوی ر‎ 
قزم رتت لیا کزد اتن ای سنا لیا الین م لجرا رورن سرر 6 را88‎ 


ارظر نی وال الارن رار دای ايار ناوا و ىنا ناوا 
PSE‏ ارت زمزاات) اک لالا اسیا راون 

اھ م ام زارا اشام لطاع ان اعرا ادم امرڈ م دد تاز وال 
رم راتا ارچ اواس لانت کدرا ایز ارم رد اچ باعل 
تا دلاینا هد اچ عد نامر نعل ل ارعان پار سی داجما لمال 

عاد لین الج مالاا ادحو ہچ رو اماد ر اغراد 
امیر لفلف نا ارارم ما مر لاس شان ناتال 
سدوا وئر ایر ا مافد تز اززم رند تراس رل ایی کرو لر رجز نزاو 


د عرا پرا زایا ر ھی ی ردرارن تعن غلا ما رز ایت م ااا ات راکد ام 


۳ 


ف در لاریم دا ی( تواں هیارا الہ لا تیه 
اد ترا دنین ا لبعز عدا ارخ تھا واو رارت اسرد لار 
دا د اتر طا نیا ل راز ا ہر کارا لی ےش قان قاش ایر ضر ن غین رم امام دد 
یرن نع ایی رادلد رتا ادرت یع دران مرا چو ستاو 
دد وا لد وارك نارهم لالز نالور الش انعا لمو زت تارتم 
ا د یلا ا تم نر مرا غار ال درا ھان رارش تاجو ده ورش 
ا الرس ریا ترما تو ای اواس وو لا لین رمیا سارل 


دبای اتی لی نیو نارودو نا اتد دن انانم ل 
مرقتال وب نتاه زام ر کر ہیر اترن امین اراس وزات ت درا لفیا 


ال ةف جل الوا الت ررب ور ا لان اء ا ج ذهتم ذ وی 


الب وال مذ لو6 ( یرن هز اناغ الاس انهم ال زا ا ااا ذ مال 

ری لان یاس لتد تتت اهران رارف رنت ما(دن هریت 
6ار مالازھای بن س نر زف دنک تات اللا وکت کات م ازام 
لا اران یرذن اتاج شتا لما ل رفا ر رنت الزف نادن زان f‏ 


4 ر عا دناویاء آنا ابرعم مدقت اروا ا ترف لا یمیت ریو ال ایا دل 
لچ نرد یایند د ترصرتتا(راه ١‏ ,ناکرا رامین ای ارتا 
اهار راک راید ارم ذ افیا کا مال ین ماعا ر رذ دت 
زم ترک للا مرم اناس الاس تخ لاد لبن زرا 6( نالجام شاناد ئاق 
چان و ادلم ااي تجا نولا ا امإ زار ورا ااا الط 
لرا رال انسل اھ ناتا لش اہم دع رلر رم شییتر ر مرن الان اراتا 
لمرد رار لاا باللی ‘مزا ا ز هرد دعر ادرو تاه لاز ادا 
رالا الا الت امال إت ار رشا نایرت لا ران تتادالطاعم 
د دال ما دارم اززز ی روا ازال اهال ران تالکش ف( ای _ 
شی منز مرت ا زرا رکا ن دواع د ایلع تلچ ارتا ت اقا فا الا 
ابام رز نىلاج mS‏ 

تر ل ا ونا نوعلم وکاڈ ادلا غاا 
رر اما اليد EAE‏ 
موا لرن داراداااع ارا رل پیلد ال ازم داچ انلا تاا 
علدا رم ابو لان 6نا ری کیااک 


اااداازرن ا تد ج الت ای فع منم نال مان ان تھ ما زه فد 


0 (5 من 5) / الأولى / الخد 


یره 


/ضمن 


#الکواکب»/ آول كتا 


لے 


رر اناز ھا ھن انا ومیل ان نت ناماب اال زعا ہدش دز ا 
انع کنا مانا مال ؤکاء رندی انع عل با لمت الزرپ اکر نازا یل ماش 
ر[ الام اد رجو نع ردا سات مف سی سمو ره( یی 
ازنور عات املد ایا ایل لمملا اظ ات ازاز دال پاات تان ال 


(2) (1 من 3) / الثانبة (ش)/ الشرقية/ الكتاب (ق/ 1). 
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)2 (3 سن 


/ 3 


الثأبية 


} 


ش 


ا 
= 
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في 


ا 


خر | 


ثاب (ف/ 37) 


المقدمة الخالشة؛ في أن الرؤيا الصادتة لها حقيقة. وتأويل. وفاندتها لغير 
الأضساء؛ البخارة. والنذارة. والاستنناس. 5< القشريج أو 
الأحكام, أو القضاء. وأن رؤيا الأتسياء من أنواع انوهي. 
الموحس بها إليهم. يهم أنضل الصلاة وأتم التسليم. 
وفي ذلك مطالب. 
- المطلب الأول : من الكتاب . 
-المطلب الثاني : من السنة. وفيه مساأئل . 
المطلب الثالك : في التراجسم» والأبواب والشروح»› على الأحاديث 
والاثار. 
- المطلب الرابع : في أقوال الصحابةء ومن تبعهم» رضوان الله عليهم 
أجمعين . 
المطلب الخامس : في أقوال العلماء رحمهم الله وما اعتبروه في 
إجماعهم . 
المطلب السادس : فى الاستفناس بالرؤياء بعد الاستدلال» فى كشب 
الاعتقاد. 
- المطلب السابع : قي كونها كذلك من الشرائع السابقة. 
- المطلب الثامن : في المعبرين من هذه الأمة» والسابقين. وتعبير رؤيا دانيال 
الحكيم عليه السلام. 
المطلب الأول: من الكشاب: 
أولا: قال تعالی: ٭ آلآ انت اولس آل لا حرف یھ وا هم روت + 


نے 


K2‏ سر ر لر ۴ م س د کا سے ا e‏ ا رص 
آل ١ءامنوا‏ وڪاو قوت *» لهم لشي في الْحيوة الدَا وف الأَحْرة لا 
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ديل لڪ مت اهو دلت هو الور اليم € [يونس: 64-62]. عن أبي 
الدرداء رضي الله عنه آنه سال النبي بي عن قوله: * لهرالشرى فى الحيوة 
اشا € فقال ية : «ما سالني عنها أحد غيره منذ نزلت. هي الرؤيا 
الصالحةء يراها المسلمء أو ترى له» رواء الترمذي (2273) من حديث 
ابي الدرداء. وقال: «هذا حديث حسن). ورواه (2275) من حديث 
عبادةت وقال: «هذا حديث حسن٤.‏ ورواه الدارمي أيضاً (2142) عن 
عبادة. والحديث صححه ابن عبد البر في «التمهيد (5ا59) قال: «هذا 
حديث حسن في التفسير المرفوع. صحيح من نقل أهل المدينة». 
والحديث صححه الألباني في «صحيح سنن الترمذي» (1854 - 1855)» 
والصحيحة (1786). 


وبوب له الترمذي بقوله: «باب قوله $ لهم شرن اَيَو اليا ٠4‏ . 
وېنحوه بوب الدارمي (4462). وقد أورد ابن عبد البر في التمهيد (5ا59) 
رواية جماعة من الصحابة له ثم قال: «وعلى ذلك أكثر أهل التفسير في معنى 
الآيةء وهو أولى ما اعتقده العالم في تأويل قول الله عز وجل: # لهرالشرى 
ف ألْحَيَوة لديا .٠€‏ وقد روى مالك في الموطاً (الرؤيا حديث (5) 95812) 
عن عروة بن الزبير تفسيره الآية بذلك. ورواه عنه ابن جرير الطبري في 
التفسير (180-17817 ت صدقي العطار) وعن غيره كيحيى بن أبي كثيرء 
ومجاهد.ء وابن عباس» وإبراهيم هو النخعي» وابن مسعودء وعطاءء ثم قال 
رحمه الله (18007): أن أولى الأقوال فى تأويل الأية بالصواب أن منها فى 
الحياة الدنيا الرؤيا الصالحةء يراها السلب» أو تری له» وغیرها. لدلالة 
الآية على الحعموم. وانظر تفسير ابن كثير (5562 -557). المقصود أن الله 
سبحانه وتعالى جعل البشرى للمؤمن التقي» وهذا هو الولي - فقال: (الذين 
آمنوا) ولم يقل كفرواء (وكانوا يتقون) ولم يقل يفسقون. وقد جعل لهم 
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البشرى في الدنيا للتثبيت على معاني الإيمان والتوحيد» وهي من أسباب دفع 

الخوف والحزن» وفي هذا إثبات كمال الضد لأن النفي قد أشرب معئى 

الکمال فى الوصف» فتکون البشری من أسباب الأمن والطمأنينة والحياة 

الطيبةء كما قال تعالی: # ميل صَللِسًامن ذَڪَرِ ار نق وهو ممن ِْم 

حل ا 4 [التحل: 97]؛ وقال: لاوک بابر بِظَلر الیک 

اکم کن [الأنعام: 82]. 

ثانياً : وقال تعالى : ل شیک کن کوک ا وو یکا سی 
تاشر وتشر ف الأئر رك آنه ا َم علط دات الس دور *٭ 
ولد وهم لذ اقيم ف یکم قا وبڪ لل ن أشي لض آله 
اتر ڪات فول وړک أله جع امو 6 [الأننال : 44-43[ . 
فهذه الرڙيا مما ثبت الله بها تبيه صلوات الله وسلامه عليهء وأصحايه. 
ولو أراهم إياهم كثيراً لفشلواء ولتنازعوا في الأمر. ثم أغرى كلا 
الفريقين بالآخر» وذلك برؤيتهم قليلاً في المنام. ليقضي أمرآً كان 
مفعولأًء بنصر الملاتكة للمؤمنين» وخذلان الشرك وأهلهء فكانت 
الرؤيا الأولى من أسباب طمانينة القلب» وتثبيت الفوائد. وإذا قدر الله 
سبحانه الشيء يسر له الأسباب . إنظر: «تفسير ابن كثير» (4172). 
واتغسير السعدي» (20612) . 

ثالتاً : وقال تعالى في شأن إبراهيم ا a‏ الصلاة والسلام: 
رھ لر لی ا اما لمعه ألسَْیَ ال مم إن آرى فى أ 
ا ا 1 ¥ 9 ا 
[الصافات : 1 -102]. لما قوي واأشتد مهد الله سبحانه لهذه المحنة 
بهذه الرؤيا. وأخبر إبراهيم بها ولده لتكون أهون عليه. ولما كانت 


ت 
برک 
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رؤيا الأنبياء وحياء علم إسماعيل أنها حق وصدقء فقال: (افعل ما 
تؤمر)ء وربط على قلبه فوله: (إن شاء الله). انظر «تفسير أبن كشرا 
(1614)› وامۇلفات السعدي» (351۸8). 

رابعاً: وقال تعالى: # لَقَذ صد أل رسو ألا اَن كني اليد الحرم 
إن اة ا ءامیوت لقن روس کہ مرت لا افونت فلم ما لم نموا 
مَجَسَلَ ن دون دلت فَسَسًا قربا 3© € 1الفتح: 27]. فجعلها بشری 
بدخول البيت والطواف به» قبل صلح الحديبية» وهو في المدينة. 
انظر : «تفسير أبن كثير» (25614)» وتفسير السعدي» (5515) . 

خامساً: وقد رأى يوسف عليه الصلاة والسلام» الرؤيا في صغرهء فكانت 
بشارة وامتتان» وعلامة اجتباء» وكان ذلك مظنة لحسد الحاسد. وقد 
ذكر صاحبي السجن أن تعبير رؤياهما من الإحسان. ونبه يوسف أن 
ذلك منة تشكر له أن علمه إياه. وأن ذلك من ثمار التوحيد» ونفي 
الإشراك» واتباع شرائم الأنبياء. ولما طلبوا منه عبارة رؤيا الملك 
جعلوا ذلك من آثار صديقيته في الأقوال والأعمال. وقد جعلها الله له 
سبباً للتمكين في الأرض» كما مكن بذلك أيضاً دانيال عليه السلام. 
وأخبر يوسف عليه السلام آنها فتيا فقال: (تستفتيان)» وأقر قول 
صاحبي السجن: (نبئنا بتأويله)» وقول مبعوث الملك: (أفتنا) 
و(لعلهم يعلمون). وقد جعل يعقوب عليه السلام رؤياه في صغره 
علامة اجتباء وامتنان. وحذره من مغبة علمها لحاسد. وأنها من إتمام 
النعمة على آل يعقوب . وجعلها يوسف باباً للدعوة إلى التوحيد. ولما 
جری من لطف الله به ما جری قال: (قد جعلها ربي حقا) إلى أن قال: 


انظر في مسالة رؤيا الأنبياء أنها من الوحي» حاشية شرح فقرة [9]. 
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} اک رف یف لما متا کہ انهو اليم كم فنبه آنه کان ما کان في 
علم الله وحکمه» وعلی مقتضی حکمته» وعلمه مقرون بحکمه 
وحكمته» وحكمه وحكمته صادرة عن علمه» يعلم ما کان» وما 
یکون» وما لم یکن لو کان کیف یون ر ئم قال: # 4 ری قد ءات 
من املك وَعَلَمَو کی ہی تارب ارڈ ی آلککرت مالأ کر ی۲ ن 


وا لاخر ون سلما ر حفن السلس 4 [يوسف: 101]. 


وكان الأمر فيما تقدم من تبيان الكتاب» ومن أحسن القصص› 
كلام الله سبحانه وتعالى المترل لعلنا نعقل . . ففیه معنی : ل آلا رک أواہ 4 
لا خرف یھ ولا شم روت*٭ لیے اموا واوا قوت له شی نی 
الحو اليا وف اة لا يديل ڪامت اهو ديلت شر التو المي 4 
[يونس: 64-62]. قال يوسف عليه السلام: (أنت وليي)ء وقال: (توفي 
مسلماً)» وقال: (والحفني بالصالحين)ء وقال قبل ذلك: # إنم من يسن 
وصور یرک أله لک يضسيع أ جر المُحيِنٌ 4 [يوسف : 90]. 


ر 
ر 


المطلاب الشاني؛ من السنة وفيه مسائشل,: 

أولاً: قال ل : «الرؤيا الصالحة جزء من ستة وأربعين جزءاً من التبوة» رواه 
البخاري (6989) وبوب له بقوله: «باب الرؤيا الصالحة جزء من ستة 
وأربعين جزءاً من النبوة؛. وأحاديث كون الرؤيا الصالحة من أجزاء 
النبوة» متواترة. كما نبه عليه السيوطي في «قطف الأزهار المتناثرة» 
(رقسم 4 ونقل ذلك عنه المناوي في افسض القدير (4814)ء» 
والكتاني في «نظم المتناثر؛ (رقم 274) وذكر أنه في التيسير متواترء 
وكذا في شرح الزقاني على الموطاً. 
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ثانياً: وقال ب : «إذا اقترب الزمان» لم تكد رؤيا المؤمن تكذب. ورؤيا 
المؤمن جزء من ستة وأربعين جزءأً من الئبوة» رواه البخاري (7017). 


ثالثاً: وقال 4: «لم يبق من النبوة إلا المبشرات» قالوا: وما المبشرات؟ 
فال: «الرؤيا الصالحة۲ رواه البخاري (6990)» وبوب له: اباب 
المبشرات». وقال الترمذي (5334): اباب ذهبت ألتبوة» وبقيث 
المبشرات». ثم روى حديث أنس بن مالك رضي الله عنه قال قال 
رسول الله 4 : إن الرسالة والنبوة قد انقطعت فلا رسول بعدي. ولا 
نبي٤.‏ قال؛ فشق ذلك على الناس. فقال: «لكن المبشرات». قالوا: 
يا رسول الله وما المبشرات؟. قال: «رؤيا المسلم» وهي جزء من 
النبوة». قال الترمذي: «حديث حسن صحيح!. وقال الألباني في 
صحيح سنن الترمذي (1853): اصحيح الإسنادا. 


رابعاً: وقال ي: «رؤيا المسلم يراهاء أو ترى له» جزء من ستة وأربعين 
جزءاً من النبوة» رواه مسلم (2263). 

خامساً: وعن ابن عباس رضي الله عنهما قال: كشف رسول اله ية الستارة 
قي مرضه» والصفوف خلف أبي بكرء فقال: «أيها الناس إنه لم يبق 
من مبشرات النبوة إلا الرؤيا الصالحة يراها المسلم»ء أو ترى له» رواه 
ابن ماجة (3899)» وهو في «صحيح سنن ابن مأاجة) (3147). 

سادساً: وعن سمرة بن جندب رضي الله عنه قال : کان رسول الله ب - يعني 
مما يكشر _ أن يقول لأصحابه: اهيل رأى أحد منكم مسن رؤيا؟» 
الحديث رواه البخاري (7047)» ومسلم (2275)ء وفي رواية مسلم أن 
ذلك إذا صلى الصبح . 
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سابعاً: وعن أبي هريرة رضي الله عنه أن رسول الله اة كان إذا انصرف من 
صلاة الغداة يقول: «هل رآى أحد منكم الليلة رؤيا». ويقول: إنه 
ليس يبقى بعدي من النبوة إلا الرؤيا الصالحة». رواه أبو دأود (5017) . 
وصحح إسناده في اصحيح سنن ہی داود» (4195). 

ثامناً: وعن اين عمر رضي الله عنهما آن آناساً أروا ليلة القدر في السبع 
الأواخرء وأن أناساً أروها في العشر الأواخر»ء فقال النبي بلا : 
«التمسوها في السبع الأواخر». رواه البخاري (6991). 

تاسعاً: وروى البخاري أيضاً (6993) أنه ب قال: «من رآني في المنام 
فسيراني في اليقظة» ولا يتمثل الشيطان بي“ . 

عاشرا: وفي میج البخاري )6984( آنه ا قال : لرۇيا الصادقة من أله » 

الحادي عشر: وفي صحيح البخاري (6985) أنه ية قال: «إذا رأى أحدكم 
ری غير ذلك مما یکره فإنما هي من الشيطان؛ فليستعد من شرهاء 
ولا يذكرها لأحد» فإنها لا تضره!. 

الثاني عشر: وفي صحيح البخاري (7044) عن أبي سلمة رضي الله عته قال : 
لقد كنت آرى الرؤيا فتمرضني حتى سمعت أبا قتادة يقول: وأا كنت 
الله فإذا رأی أحدکم ما يحب فلا يحدث به إلا من يحب . وإذا رأى 
ما يكره فليتعوذ بال من شرهاء ومن شر الشيطان» وليتفل ثلاثاً ولا 
يحدث بها أحدا فإنها لن تضره». وفي رواية لمسلم (2261): كنت 
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أرى الرؤيا أعرى منهاء غير أني لا أزمل» حتى لقيت أبا قتادة». وفي 
رواية له أيضاً (2261): «أثقل على من جبل فما هو أن سمعت بهذا 
البحديث فما آباليها» . 

الثالث عشر: وقال اة : ١رؤيا‏ المؤمن جرء من أربعين جزءأً من النبوة» وهى 
علی رجل طائر ما لم یحدث بھاء فإذا حدث بها سقطت› ولا یحدث 
بها إلا لبيباً أو حبيباً» رواه الترمذي (2278). وصححه في الصحيحة 
(120(› وهو في صحيح الجامح (3456) . 

الرابع عشر: وقال بلة: «رؤيا المسلم جزء من ستة وأربعين جزءأً من النبوةء 
وهي على رجل طائرء ما لم یحدث بھا. فإذا حدث بها وقعت». رواه 
الترمذي (2279) وقال: «هذاأ حديث حسن صحيح؛. وهو في صحيح 
الجامع (3460) . 

الخامس عشر: وقال يي: ١لا‏ تقص الرؤيا إلا على عالم أو ناصح رواه 
الترمسذي (2280) وقال: هذا حدايث حسن صحيح). وهو فضي 
الصحيحة (119). 

السادس عشر: وقال ية: امن تحلم بحلم لم يره» كلف أن يعقد بين 
شعيرتين» ولن يفعل». رواأه البخاري (7042). وقال يلة؛ «من أفرى 
الفرى آن يري عینيه ما لم تريا» رواه البخاري (7043). وبوب له فقال : 
«باب من کذب في حلمه». 
قال مده عما الله عنه : فيه مسائل منها: 

1 - الرؤيا الصالحة جزء من أجزاء النبوة. 

2- نها واقعة لهذه الأمة» ولغيرها من الأمم . 

3 آنها لنبينا محمد بء وغيره من الأنبياء. 
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4 أن رؤيا الأنبياء حق. والإستبشار بغيرها لأنها جزء فقط من أجزائها. 


5 أن الذي هو جزء من أجزاء النبوة: الرؤيا في حالة كونها صالحة» ليس 
إلا. ولا تكون صالحة إلا بموافقة الإخلاص له سبحانه» والمتابعة 
لنبیه ا ففيه معنى قوله تعالى: « لإ لَه لا سلح عمل ألْمْفْييك 4 
[يونس: 81] وقوله: # وله لا ميت ايساد 4 [البقرة: 205]. وقوله: 
وسا اا إل یڈ ا ع لہ آل حتفا تیو الاو رشا آوگوة ودر 
وين اَذ 4 [البينة : .]٥‏ وقوله: « كَاسَْقِمْ كنا أَمِرتَ 4 [هود: 112]. 


ا 


۳ : ؟ e 1 a‏ 9 و م 2 1 ا ا ر موا اک لیے ابر ا 
وقوله: È‏ وی إل اتا الھک له وید فی کان بوا لقا ریو ممل ماک لسا وک 
ر عادو ريب اعدا ¥ [الكهف: 110]. وقوله: # إِنِاً کم إلا به ام آله 


م ف ا ا ا ر ی ر سے ب ا 
سدوا إلا لياه ذلك الي القيم ولك أ ڪر الاس لا يلم 
- ا ارا ا بے ر اقرف یر لے ا ر رچ ر 
0. وقوله: ٭ النیے اموا وڪاو قوت ٭ لهم شی € [يونس : 
7 


64-3]. وقول : ل ولا بأتوتتت َل إلا شتا بالق لسن َي 4 
[الفرقان: 33]. وغير ذلك من الآيات. 


6 تعلق الصلاح» والصدق» والحسن» في الرؤيا نفسها. فقد تكون الرؤيا 
صحيحة لكافر » أو فاسق» أو حاثض وما إلى ذلك . 

7 كونها صادقة بتصديق الشرع لهاء في الأقوال والأعمالء قال تعالى: 
لى جاه الذي ومدق بود وكيك هم اَمو € [الزمر : 33]. وقال 
لنبيه إبراهيم ¥ َد صَدَفْتَ آلا کا کزن رى أَلْسَحَيِية € [الصافات : 
5 فجعل اتباع الشريعة» هو التصديق» إذ رؤيا الأنبياء حق. وجعل 
اتباع الشريعة هو الإحسان. وقال تعالى: # وَمَن أَصْدَق مِنَ أ ميلا 4 


[النساء: 122]. وقال # وم أصدَف من أله حًا 4 [النساء: 87]. وقال: 


فلیعلسن اه لذبت صدفوا وأيعلمن الكذيين 4 [العنكبوت : 3]. 


بت 4 [يوسف : 
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8 قد تكذب رؤيا المؤمنء لقوله : الم تكد رؤيا المؤمن تكذبا» 
واالتمسوها في السبع الأواخر؛ و«الرؤيا من اللهء والحلم من الشيطان. 
فمن رأى رؤيا يكرهها». «والرؤيا الصادقة من الل . 

9- كونها بشارة لمن سلك الاستقامة. فالرؤيا محكومة بالشريعة» وليست 
حاكمة عليهاً. ومحلها البشارة والنذارةء لا الأحكام والقضاء. 

0 ۔ آنھا عند تقارب الزمان لم تكد تكذب» بسبب إيمانه» وتحقيق الرائي 
لشعب الويمان في قلبه ولسانه وجوارحه. 
- أن عدة الأجزاء من النبوة: «ستة وأربعين». وفي رواية لمسلم (2263): 
حمس وأربحين؟» وله أيضاً (2265): «سبعين». وفي رواية للترمذي 
(2278): «أربعين». وهي في صحيح الجامع (3456)ء وقد تقدمت . وفي 
رواية الخطيب البغدادي في تاريخ بغداأد»: (189/5- ترجمة 2643): 
الحمسة وعشرين». وصححها الألباني في الصحيحة (1869)ء والحديث 
في صحيح الجامع (3528) . 

وذلك بحسب اختلاف حال الرائي من الصدق والاأمانة والدين 

واليقين . وهو ترجيح الإمام الطبري ٠‏ واستحسنه عنه أبن العربي المالكي» 

كما في الذخيرة» للقرافي (270113). وانتصر له أبن عبد ألبر في التمهيد' 

(2831). وهذا القول أجمعها من حيث اعتبار دلالة المطابقة والتضمن 

والإلتزام» ويتفرع عنه غالب ما ذكروه من وجوه الجمع» والنبوة تتفاوت» 

والإيمان شعب وأجزاء. وقد توسع في «طرح التثريب» (20818 - 214) في 

ذكر وجوه الجمع» وأجمله الباجي في «المنتقى؟ (2767)ء واخحتصره القرافي 
في «الذخيرة» (270113). وترجم ابن بلبان في الإحسان» (409113) بعدم 
إرادة حقيقة العددء فقال: «لم يرد به النفي عما وراءء». ومما ذكروا من 
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الأقوال آنه بحسب الخفي والجلي»ء وقيل بحسب المؤمن والفاسق» وقيل 
بحسب المبشرة والمنذرة والزاجرة» وقيل بحسب تفاوت دلالة الرؤياء وقيل 
بحسب المعدود من خصال النبوة كالتؤدة وحسن السمت وغيرهماء وقيل 
بحسب طرق الوحي» وقيل بحسب خصال الأنبياء الموجودة في الرائيء› 
وقيل بحسب الرائي . 

وهذه الأقوال عند التأآمل مترابطةء ومتلازمة. والقائل بأحدها نظر إلى 
جهة دون أخرى» كطريقة ضرب المثلء والرائي» وسبب الرؤياء وأنواع 
الدلالة والاستدلال» والمقتضى لها. والجامع لها باعتبار المطابقة» 
والتضمن؛ والاإلتزام» تعلق ذلك بأحوال الرائي. 

وآما القول بأنها نسبة ستة أشهر لمدة البعثة من السنوات» فلم ينتصر له 
الباجي في «المنتقى» (27617)» ولا القرافي في «الذخيرةاء (270113)ء ولا 
في «طرح التثريب» (21218)ء وأبطله ابن العربي كما في «الذخيرة»» وأطال 
في رده الخطابي كما في «طرح التشريب». وذلك لافتقاره للدليل» ولأن 
المعنى آنها من العلم الذي كان يأتيهم. فهي له ولخيره فقد قال «من 
النبوة؛. والله أعلم . 

وجميع ما تقدم إنما هو عند من سلك مسلك الجمعء وآما من رجح 
فقد رجح رواية : «ستة وأربعين» لأنها الأشهر. وهي لا شك أنها أشهر كما 
قرره القاضي عياض والباجي» والنووي'. لكن الجمع أولى من الترجيح 
متى أمكنء وإعمال الدليلين أولى من إعمال أحدهما. والش أعلم. 

- أن الرؤيا لها تأويل» ما يستحب منها وما يكره. قال الترمذي (53114): 
باب في تأويل الرؤيا. ما يستحب منها» وما يكره . 


)1( انظر : «طرح التثريب؛ (20818)ء و«المنتفى۲ للباجي (27617). 
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3 ۔ حاصل ما ذكروه فيمن يرى رؤيا صالحة أمور منها: 

أ - يحمد الله عليها. 

ب - يستبشر بها. وفي رواية عند أبن عبد البر في التمهيد (28711): 
فليذكرهاء وليفسرها!. صححها في الصحيحة (1340). 

ج يحدث بها إن شاء» فإن حدث فللعالم الناصح. فالعالم هو 
اللبيب؛ ذو الرأي. والحبيب هو الناصح» الوادء واامن يحب». نبه 
عليه الحافظ ابن حجر في «الفتح؟ (386112 _ السلفية) . وفي رواية 
عند أحمد (2ا395): افليقصها إن شاء». صححها الألباني في 
الصحيحة (1341). وفي التنزيل: (يوسف أيها الصديق)ء و(إنا 
تراك من المحسنين)» و(لا تقصص رؤياك)ء و(قال تزرعون سبع 
ستین) . 

4 ۔ حاصل ما ذكرواء فيمن رأى رؤيا يكرههاء أن يفعلل أموراً منها : 

آ - يستعيذ من شرها. 

ب - يستعيذ من شر الشيطان . 

ج - یتفل عن يساره ثلاثاً. وفي روأية للبخاري (6995) ومسلم (2261) : 
«فلينفث». وله أيضاً (2261): «فليبصق على يساره» حين يهب من 
نومه ثلاث مرات؟ . 

د -يصلي. كما في صحيح البخاري موقوفاً (7017)» ومسلم مرفوعاً 
(2263) . 

ه - يتحول عن جنبه الذي کان عليه . كما في صحیح مسلم (2262) . 

و - قراءة آية الكرسي لعموم حديث ولا يقربنك شيطان حتى تصبح». 
أنظر الفتعح (38712 _ السلفية) . 

ز لا يذکرها لأحد. كما في البخاري (7045). وبوب له پقوله: «فلا 
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يخبر بهاء ولا يذكرها؟. وفي رواية عند ابن عبد البر في «التمهيد» 
():؛ فلا يذكرهاء ولا يفسرها؟. وهي في الصحيحة (1340) . 
5 أن الرؤيا نعمة من الله إن شكرت قرت وإن كفرت فرت. وشكرها 
بمتابعة الشريعة في القلب واللسان والجوارح. قال تعالى: # أغملوأءالّ 
اود شک 4 [سباً: 13]. وقال: ۾ کین ڪر رید کک رين 
ڪفرم ل عدا لدد € [ابراهیم: 7. وقال: ٭ إا اعطیتت 
كدر # فصل رلك وار € [الكوثر: 2-1]. وقال: « وان كرا 
لک [الزمر 7]. وقال: < وین گر اما یکر فی و کر و 
ریغ کرم € [النمل : 40]. 
المطاب التالت فى التراجم. والأبواب. والشروج على الأحاديت والآغار 
اعتشى العلماء رحمهم الله» بهذه الأحاديث» وغيرهاء ومماعبره 
النبي ية له؛ ولأصحابه رضوان الله عليهم» ومما ورد عن الصحابة 
وتابعيهم رضوان الله عليهم في الآثارء وما يتبع ذلك. ومن ذلك ما يلي : 
أو البضاري رحمه الله في اكتاب التعبير من صحيحه. (من حديث 
2 - إلى 7047. والرقم فيما يأتي لأول حديث في الباب). 
1 -«باب: أول ما بدىء به رسول الله ية من الوحي الرؤيا الصالحة». 
(6982) . 
2 - «باب : رؤيا الصالحین»› وقوله تعالی : $ لَقَذصَرَق آل 


سرس ر قر کر کت 


ار 
er‏ ا و سے لے وق رکیل ےه بی کس و ع 
خان المسجد الحرم إن شا ا ءامیت یلین رو رممصران : فوت 


سای ا سے بے 


لم مالم تعلو اهَجَمَ ل ین ون دیلک مسار (3) ۲4. (6983). 


3 باب : الرۇيا من ألله». (6984) . 
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4 ا الرؤيا الصالحة جزء من ستة وأربعين جزءاً من النبوة!. (6986) . 
یاب : المبشرات! . )6990( . 


عا ا 


2 الت اقترا لی یدیک » 2 ل ق‎ E 
ولك جيك ريك‎ ET ك‎ 


ر کر ہا ایوس چ کے سیر ا ی سے 


لمك ن اویل آلاَماویثِ وم نمكم عت وم ءال فوب کا أمَهَا َل 
رک ب ل اعم کس رک بے عك € وقوله تعالی: کا هدا 


اا ری الیل سے یی ا کے یکی ا ی 


اویل یی من قبل قد جلها ری قا وقد َس جسن دان الجن و ي 


د 


وسلمك 


من اڌو من بعد أن نَرَع نيط بی َب خوت إن ر يف لما لما با لم شو 
املد کم # رب قد ءايتي من لمك وَعَلمْكّن من اول اکا قاط 


r‏ ا 


الوت لأر أت وَل في اليا والاجرة رفن سيا احق 
1 لحن 3 4 فاطر» والبديع » والساريء؛ والخالی : واسحد .> ص 
ألبدو : بأدية). (376112 _ دار المعرفة) . 


7 - باب : ریا إبراحیم؛ وقوله تعالی: ‏ فَاب كى قال بی إن ج ر 
ف انمتا آن اک کار ا5ا ی قال کات ت اقل ما مر کون إن ا اون 


سود إن 2 
لسرن # CILÎ TE‏ ما وجَلم لجن 4# ا قَذصََةٌ فت الوا إت دلا 
زى المُحيييك 4 . قال مجاهد: اأسلما: سلما ما أمرا به. وتله: وضع 
وجهه بالأرض٤).‏ (377112) . 

8 «باب: التواطؤ على الرؤيا». (6991). 

9 ١باب‏ : رؤيا أهل السجون والفساد والشرلل: لقوله تعالی # وَدَكَلَ مَمَهٌ 
اتج د6ا ف ار أَعَصِرُ ت حمر وکال الک إن ار حل فو 

سی خا ا کل الط E‏ 
ا دوعلل اکا پتاویلی۔ ل آن بآی کا لکا ماعن ری إن رکٹ ا 
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IT‏ ص ا 1 اتر م ا 
شم با لاخر هم کفروت* انبعت ية ءابآ ۍ هوسق 
ا ک۱ i‏ مړ E‏ ص ا ر مک ا رر ا 
شرل پالله س سىء للت من فصل آله عستا وَل الاس 
سے 2 ا ی ا سا سے 2و م سک IHS‏ 
ولیک کڪ الاس لا مکو ٭ بجی الجن ءآریات شروت وقال 


الفضيل لبعض الأتباع: یا عبد الله رفوت حير أو أ اأ الَا 0 


تا تشون من ڈونی إل شما سکب موا اسر اؤ م ما رل أله ا ِن 
چ ص ر 2 چرم î"‏ سر ر ا ر ل ا ر 
لطن إن آل مللا و مر لاا 1 إا ذلك ۲ الد آَلقَيَمُ ولک آ ڪر 
E‏ ی ر KG‏ و ا ا i‏ 


ل رعو کہ 


کات اکل آل من راید شن ا ای یی ا « 6 
کک تھا ازن د ریک تانسة آکیکی وکر تی یت ي 
الجن يصح سين # َال اليك ي ارک سَعَ قر سان بأ ڪان س 

عاف سبع شا نټ صر وار یاوس تایا الما ونی فى نی إن کشر 


س1 م مر عط سے م 


یاک ت لوا حلت حلي وما عن اول لملم ملين # ال اَی عَم 
ما اذَه ر بد اَم آئا اتشڪم بتاول 6ا ارسلون # و شف أ الد امتا ف 
ر سسمان با مان با ڪلهن سبع عجاف وسَيع با OEE‏ 

چ ل آلا عله بقلو ٭ فال ترون سیم سن دابا ا خمد هذَه في 
6 بای ن تد کرک سے شا اکان م ئ إل 


ا 


3 
ا‎ 
a 


قلیلا نّا صنو ٭ م بای من بعد دز نی بات کا رد تة » وال 
آلف اتن ہی کک جا الول فال أن إل د €. وادكر: افتعل» من 


ذكرت. أمة: قرن. وتقراً «أمه»: نسيأن. وقال ابن عباس : يعصرون: 
الأعناب وألدهن». تحصنون: تحرسون). (6992) . 

0 ۔ باب من رأی النبي ا في المنام؟. (6993) . 

1 «باب : رؤيأ الليل . روأه سمرة). (6998). 


2 - «باب : رؤيا النهار. وقال أبن عون عن أبن سيرين: رؤيا النهار مثل رؤيا 
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الليل». (7001). 

3 _ اباب : رؤيا النساء؛. (7003) . 

4 «باب : الحلم من الشيطان. فإذا حلم فليبصق عن يسارهء وليستعذ بال 
عز وجل؟. (7005). 

5 _ لباب : اللين». (7006) , 

6 ۔ «باب : إذا جرى اللين فى أطرافه أو أظافيره». (7007) . 

7 _ «باب القميص في المنام». )7008( . 

8 _ «باب: جر القميص في المنام». (7009). 

9 _ «باب : الخضر في المنام» والروضة الخضراء». (7010) . 

0 _ اباب : كشف المرأة في المنام». (7011). 

1 «باب : ثياب الحرير في المناما. (7012). 

2 _ «باب : المفاتيح في اليد». (7013). 

3 - اباب : التعليق بالعروة والحلقة» (7014) . 

4 . «بأاب : عمود الفسطاط تحت وسادته). (401112 دار المعرفة). 

5 _ #باب: اللإستبرق» ودخحول الجنة في ألمتأم». (7015). 

6 _ «باب : القيد في المنام». (7017). 

7 _ باب : العين الجارية في المنام». (7018) . 

8 «باب: نزع الماء من البثر حتى يروى الناس. رواه أبو هريرة عن 

لنبي 4 . (7019) . 

9- «باب: نزع الذنوب والذنوبين من البثر بضعف». (7020). 

0 _ «باب: الاستراحة في المنام». (7022). 

1 - «باب: القصر في المنام». (7023). 

2 «باب : الوضوء في المنام». (7025). 
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3 پاب : 
34 #پأب : 
35ہ #باب : 


6 #باب: 


4 


7 _ پاب : 
83 # ہاب : 
9 #پاب: 
40 ہے باب : 
1 _ پاب : 
(7038) . 
2 #باب : 
3 ۔ اباب : 
4- لااب : 
45 ہے #یاب: 
6- لباب : 
47 باب : 


48 اباب : 


الطواف بالكعبة في المتام؟. (7026). 

إذا أعطى فضله غيره في النوم». (7027). 

الأمن وذهاب الروع في المنام؟. (7028). 

الأخذ على اليمين في النوم؟. (7030). 

القدح في النوم». (7032). 

إذا طار الشيء في المنام». (7033). 

إذا رأى بقراً تنحر». (7035) . 

النفخ في المتام». (7036). 

إذا رآى آنه أخرج الشيء من كوة» وأسكنه موضعاً آخره. 


المرأة السوداءه. (7039). 

المرأة الثاثرة الرأس». (7040). 

إذا هز شيا في المنام». (7041). 

من كذب في حلمه». (7042) , 

إِذا رأی ما یکره فلا یخبر بهاء ولا يذكرها». (7044). 
من لم ير الرؤيا لأول عابر إذا لم يصب». (7047). 
تعبير الرؤيا بعد صلاة الصبح». (7047). 


تقك _ جعل البخارى رحمه الله «كتاب التعبير؟ بين كتاب «الحيل»» 


والفتن» 


م أعقب 3الفتن» بکتأاب «الأحكام؟. وول کتاب في صب 


البخاري بعد «باب بدء الوحي٤:‏ كتاب الإيمان». وآخحر كتاب فيه: «كتاب 


التوحيد». 
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قانياء الإمام مسلم رحمه الله عقد له كتاباً في صحيحه : «كتاب الرؤيا) 
(حديث 2261 إلى حديث 2274). وقد جعله قبل كتاب الفضائل»؛ وافضائل 
الصحابة». رضوان الله عليهم أجمعين 

فالآ الإمام أبو داود رحمه الله : في «كتاب الأدب»» من «السنن!. 
بوب له فقال: (30413 - 306): ١باب‏ ما جاء في الرؤيا». (من حدبث 5017 - 
إلى 5025) . 

رابع الإمام الترمذي رحمه اله: في «كتاب الرقيا عن رسول الله 
كيةا» من «السنن». (من حديث 2270 - إلى 2294. والرقم فيما يلي لأول 
حديث في الباب) : 

1 #یاب: أن رؤيا المؤمن جرء من ستة وأربعين جزءاً من الثبوة) . (2270(. 

2 «اباب: ذهبت النبوة» وبقيت الميشرات1ا. (2272). 

ا قوله (لهم البشرى في الحياة الدنيا)». (2273) . 
-«باب: ما جاء في قول النبي يي من رآني في المنام فقد رأني». 
(2276) . 

«باب : إذا رأى في المنام ما يكره ما يصنع؟». (2277). 

6 ١باب‏ : مأ جاء فى تعبير الرۋيأ». (2278). 

7 پاب : فی تأویل الرؤياء ما پستحب منهاء وما پکره). (2280). 

8 «باب: فی الذي يكذب في حلمها. (2281), 

9 «باب: فى ريا النبى لا اللبن والقمص». (2284) . 

0 ہ اباب : ما جاء في رؤيا النبي ية الميزان والدلو». (2287). 

وقد جعل رحمه الله «كتاب الرؤياء بعد كتاب الفتن٤»‏ وقبل كتاب 
الشهادات؟ . 
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شامسآ, الإماح ابن ماجه رحمه الله : فى «كتاب تعبير الرؤياا» من 


#الستن» ٍ 
البا): 


1[ «باب : 
2 باب : 
3 پاب : 
4 #باب: 
3 اباب : 
6۔ «باب : 
7 اباب : 
8 ہاب : 


9 «ہاب: 


(من حديث 3893 إلى 3926. والرقم فيما يلي لأول حديث في 


الرؤيا الصالحة يراها المسلم أو تری له». (3893). 

رؤية النبي ئة في المنام» . (3900). 

الرؤيا ثلاث». (3906) . 

من رأی رؤیا یکرهها». (3908) . 

من لعب به الشيطان في منامه فلا يبحدث به الناس٤.‏ (3911). 
الرؤيا إذا عبرت وقعت فلا يقصها إلا على وأدا. (3914). 
علام تعير به الرؤيا». (3915). 

من تحلم حلماً كاذباً». (3916). 

أصدق الناس رؤيا أصدقهم حديئا. (3917). 


0 _ ١باب‏ : تعبير الرؤيا». (3918). 


وقد جعل رحمه الله اكتاب تعبير الرؤيا؟ء بعد كتاب «الدعاء»» وقبل 
کتاب (الفتن» . 


سادسآء الإماح الدارمي رحمه الهء فى اومن كتاب الرؤيا)» من 


(1) روی فيه حديث إنس مرفوعاً: اعتہروها بأسماٹها» وکنوها بکناها». ورواه ابن آبي 
شيبة في المسنده وأآحمد بن منيع في المسئدةء كما في «زواثد ابن ماجة» 
للسوصيسري (1370)ء و#اتحاف الخيرة المهسرة» له (ق 131/4/. الأزهرية). 


والحديث ضعفه ابن حجر في الفح (432/12 - دار المعرفة)ء رالألباني في 
الصسحيحة (119 ,120). وذلك أن فيه «يزيد الرقاشي» وهو ضعيف. 
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«السنن». (من حديث 2142 إلى 2169). والرقم فيما يلي لأول حديث في 


1 - «باب : في قوله تعالی : $ لهم شی فی ألْحَيَوة لديا ٠€‏ . (2142) . 

2 - «باب : في رؤيا المسلم جزء من ستة وأربعين جزءاً من النبوة». (2143). 

3 لباب : ذهيت النبوةء ويقيت المبشرأت). (2144) . 

4 باب : في رؤية النبي ييو في المنام». (2145). 

5 باب : فیمن یری ریا یکرهه). (2147). 

6 #باب: الرۋيا ثللاثا. (2149). 

7 باب : أصدق الناس رؤيا أصدقهم حديثاً». (2150). 

8 #باب: النهي عن أن يحتلم الرجل رؤيا لم يرها». (2151). 

9 باب : أصدق الرؤيا بالأسحار». (2152). 

0 - "باب : كراهية أن يعبر الرؤيا إلا على عالم أو ناصح». (2153). 

1 - «باب: الرؤيا لا تقع ما لم تعبر». (2154). 

2 - «باب: في رؤية الرب تعالى في النوم؟. (2155). 

3 - «باب: في القمص» والبئرء واللبنء والعسل» والسمن» والتمرء وغير 
ذلك في النوم». (2157). 
وقد جعسل الدارمي رحمه الله «ومن كتاب الرؤيا»» بعد كتاب 

«الأأشربة)؛ وقبل كتاب «النكاح۲. 


(1) روى فيه حديث أبي سعيد الخدري مرفوعاً: «أصدق الرؤيا بالأسحار؟. ورواه 
الترمذدي (2274)» ولم يحكم عليه . وفيه «دارج عن أبي الهيثم؟؛ «دراج» له مناكيد؛ 
خاصة عن آبي الهيثم. رعذ منها كما ذكر ذلك ابن عدي في «الكامل في الضعفاء». 
والحديث ضعفه الألبائني في «الضعيفة» (1732) . 
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ساهاً: الإمام مالك رحمه الله. في «إلموطا»» كتاب: «الجامع»؛ 
اباب: ما جاء في الرؤياا. (من حديث 1737 - 1741 - 9562 - 958 تحقيق 
محمد فؤاد عبد الباقي رحمه اله). وقد جعل الإمام مالك رحمه الله أول 
حديث فيه: أن الرؤيا من أجزاء النبرة. وآخحر حديث فيه: تفسير 
هاشرف لحيو اديا 4 بالرؤيا الصالحة. 

قال مقيده عفا الله عنه: وفي كتب فقهاء المالكية» من كتاب الجامم» 
مثل : الرسالة» لابن آي زيد القيرواني (ص 260 - 261 فيي «ذكر الرؤيا»)ء 
و«الذخيرة» للقرافي (26918 - 275 في النوع الخامس: الرؤيا»» من الجنس 
الثالث: «الأفعال»ء من «كتاب الجامم». (وانظر: «الفروق» للقرافي أيضاً 
(44614 - وما بعدها) . 


فاصفاآ: الإمام النساثي رحمه الله . بوب للرؤيا في «الستن الكبرى» دون 
«الصغرى». فقال في «السنن الكبرى»: «كتاب التعبيرا. وبوب له بآبواب 
منها: 
1 باب : الرۇيا. (38214) . 
2 - باب الرؤيا الحسنة من الرجل الصالح . (38314). 

تاسهاً: الإصام اين أبي شيية رحمه الله . في «المصنف في الأحاديث 
والاثار». كتاب: «الإيمان والرؤيا». الخاص بالرؤيا منه (23017- 246 
ت سعيد اللحام) مجمل ما أورده فيه (85) أثرآًء وحديثاً. ومن أبوابه الخاصة 
بالرۇيا ما يلي : 
! - ما قالوا في تعبير الرۋيا». (230107) . 
2 ۔ ما قالوا فيمن رأى النبي بلك في المنام». (23217). 
3 - ما قالوا فيما يخبر به الرجل من ألرقيا» (2337) . 
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4 _ ما قالوا فيما يخبره الئبى يي من الرؤيأ». (23417) . 
5 _ «من قال: إذا رأى ما يكره فليتعوذ1. (23917) . 
6 ما عبر أبو بكر الصديق رضى ألله عنه». (24017). 


7 ما عبره عمر رضي الله عنه). (24117). 
8 «باب». (24217). وقد ذكر فيه أقسام الرؤيا. 
9 «ما ذكر عن عثمان رضي الله عنه في ألرۋيا. (24217). 
0 «ما ذكر عن أبي هريرة رضي الله عنه في الرۋيا). (24307). 
1- ريا عاثشة رضي الله عنها». (24317). 
2 - «رؤيا خحزيمة بن ثابت رضي الله عنه». (242317) . 
3 _ ما حفظت فمن عبر من الفقهاء». (24507). 

وقد جعل رحمه الله ما يتعلق بالرؤيا مع ما يتعلق بالإيمان في كتاب 
واحدء فقال: «كتاب الإيمان. والرؤيا؛. وجعل هذا الكتاب بعد كتاب: 
«فضائل القرآن». وقبل كتاب : «الأمراء». 

عاشرآ الإماح عبد الرزاق في كتاب «الجامع» المطبوع مع «المصنف». 
عقد رحمه الله بابا في الرؤياء فقال: #باب الرۇيا». (211111- 216) . 

ومما أورد فيه حديث أبي قلابة مرفوعا (20354): «الرؤيا تقع على ما 
يعبر» ومثل ذلك مثل رجل رفع رجله فهو ينظر متى يضعهاء فإذا رأى أحدكم 
رؤيا فلا يحدث بها إلا ناصحاً عالماً» . 


الضادي فشر: ومن بعد من تقدم بكثيرء يسر الله لى ذكر أربعة فله 
الحمد والمنة , 


الأول الإمام البخوي (ت 516 ه)ء في «شرح السنةا. 


الشافي: الأمير ادن مليان الفارسى (ت 739 هس)ء فى االلإحسان». 
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الخالت, الحافظ الحراقي (ت 806 ه)ء وابنه (ت 818 ه)ء في «طرح 
التثريسا. 
افرايع: المحدث البوصيري (ت 840 ه) في اإتحاف الخيرة المهرة). 
وتوضيح ذلك كالتالي: 
الأول الإمام البخوي رحمه الله في «شرح السنة». وهو من الحفاظ 
المسندين عقد كتاب «الرؤيا؛ (202112 - 253). وهو من -حديث (3272) إلى 
(3297). عقد فيه عدة أبواب كما يلي (رقم الحديث لأول حديث في 
الباب): 
| - «باب: تسحقيق الرؤيا». (3272). 
2 «باب : من رآی شیا یکرهه». (3274) . 
3 «باب: أفسام الرؤياا. (3278). 
4 باب : أقسام تأويل الرؤيا». (3283). 
5 ۔ «باب: تأویل رۋية النبي بي في المنام». (3286). 
«باب: تأويل رؤية السماءء وما فيها». (3289). 
7 «باب: تأويل رؤية القيامة» والجنة والنار». (3290). 
8 ١باب‏ : تأويل الوضوء» والعبادات» في النوم». (3291). 
9 «باب : تأويل النكاح في النوم». (3292). 
0 ۔ «پاب : تأویل رؤية الإنسأن المجهول» والمعلومء وأعضاء الإنسان». 
(3293) . 
1 _ «باب: تأويل الثياب» والفرش». (3294) . 
2 _ باب : رؤية الحيوك» والمياه). (3295). 
3 - «باب : تأويل رؤية البقرة» وسائر الحيوان». (3296). 
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4 _ #باب : السوار والحلى). (3297), 
و قل عله ر خمه الله تعالٰی › بعد کتاب #الطب والرقی؟»› وقبل کتاب 


تقريب صحيح ابن حبان. في كتاب «الرؤيا» (40413- 425)ء من حديث 

(6040) إلى (6060). ترجم رحمه اله عدة تراجمء» وهي ما يلي (الرقم 

| - «ذكر البيان بن أصدق الناس رؤياء من كان أصدق حديثاً فى اليقظة» . 
)6040( , 

2 - «ذكر الوقت الذي تكون رؤيا المؤمن فيه أصدق الرؤيا»". (6041). 


3 - «ذكر الفصل بين: الرؤيا التي هي من أجزاء النبوةء وبين الرؤيا التي لا 
تكون كذلك». (6042). 


4 «ذكر البيان بأن الرؤيا الصالحة هي جزء من أجزاء اللبوة٠.‏ (6043). 

5 «ذكر البيان بآن هذا العدد المذكور في خبر أنس بن مالك وعوف بن 
مالك لم یرد به النفي عما وراءه؟. )6044( . 

6 - «ذكر إخحبار المصطفى جي عما يبقى من مبشرات اللبوة بعده». (6045). 


7 - «ذكر إخبار المصطفى بي فى علته أن الرؤيا الصالحة من مبشرات النبوة 
بعده 43 . (6046) . 


(1) أورد فيه حديث: «أصدق الرؤيا بالأسحار؟. ضعفه جماعة . آنظر ما تقدم في تراجم 
الدار مى (ص55). 
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8 «ذكر البيان أن الرؤيا المبشرةء تبقى في هذه الأمةء عند انقطاع النبوة» 
)6047( . 

9 - «ذكر البيان بأن المبشرات. التي تقدم ذكرنا لهاء هي الرؤيا الصالحة». 
)6048( , 

0 - «ذكر وصف الرؤيا التي يحدث بهاء والتي لم يحدث بها . (6049) . 

1 ۔ «ذکر خر ثأان صرح بمعنی ما ذکرناه». (6050). 

2 - «ذكر إثبات رؤية الحق لمن رأى المصطفى بي في المنام». (6051). 

3 «ذكر السبب الذي من أجله»ء أطلق رؤية الحق» على من رأى 
المصطفى ية في منامه». (6052). 

4 _ «ذكر البيان بأن قوله ب : «فقد رأى الحق». أراد به: فكأنما رآه فى 
اليقظة» , (6053) . ٠‏ 

5 .. #ذكر إعجاب المصطفى بل الرؤيا إذا قصت عليه». (6054). 

6 -#ذكر الزجر عن أن يقص المرء رؤياه إلا على عالم أو الناصح لها . 
(6055) . 

7 - «ذكر الزجر عن أن يخبر المرء أحداً إذا رأى فى نومه بتلعب الشيطان 
بە». (6056) . ٠‏ 

8 - «ذكر ما يعافب به في القيامة من أرى عينيه في المنام ما لم تريا». 
)6057( . 

9 «ذكر الأمر بالاستعاذة بالله جلا وعلا من الشيطان لمن رأآى فى منامه ما 
یکره . (6058). ۰ 

0 ۔«ذکر البیان بأن من تعوذ بان من الشیطان» عند روایته ما یکره في 
منامه» لم يضره ذلكڭ». (6059) . ٠‏ 
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«ذكر الأمر لمن رأى في منامه ما يكره» أن يتحول من شقه إلى شقه 
الآخرء بعد النفث والتعوذ اللذين ذكرناهما». (6060). 
وقل جعل رحمه الله کتاب #آلرۋيا)؛ بعد کتاب #الفرائض!› وقبل 
کتاب «الطب» . 
الخالت: الحافضظ ار اقي وایده رحمهما الله في کنتاب طرح التثر يب 
في شرح التقريب». في «الرؤيا (20418 - 220). أورد العراقي حديثين . فصل 

عليهما ابنه نحواً من عشرين فائدة. والحديثان هما: - 

1 - حديث «رؤيا الرجل الصالح جزء من ستة وأربعين جزءاً من النبوة». 
(شرح (7) فوائد) . 

2 ۔ حدیث «بینا آنا نائم أتيت بخزائن الأرض فوضع في يدي سواران» فكبرا 
علي ؛ وأهماني› فأو حي إلى أن أنفخهماء فنفختهماء فذهباء فاولتهما 
الكذابين اللذين أنا بيتهماء» صاحب صنعاءء وصاحب اليمامة٤.‏ (شرح 
(12) فأئدة). 

وقد جعل العراقي رحمه الله "الرؤيا»: بعد الطب والرقى»ء» وقبل 
«الأمتال» . 


الرايعء المحدث البوصيري رحمه الله في كتاب اإتحاف الخيرة 
المهرة»؛ بسزوائد المسانيد العشرة». (النسخة الأزهرية - ق (126/4 ب _ 
2 ب)). وقد جعل فى «كتاب التعبيرا عدة أبواب هى : - 
1 لآب : رۇيا البى عل العجنة» وألمقاليد» والموازین ؛ وغير ذللف مما 
پذکر». (ق12614/ س) . 


2 - اباب : ريا المۇمن جزء من سبعين جزءا من ألنبوة؛. (ق 128/4 س) . 
3 _ «باب: الرؤيا الصالحة». (ق 128/4/ س). 
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ه - باب : في الرؤيا الحسنة». (ق 129/4/ آ) . 

5 اباب : ألرۋيا ثلاثةا . (ق 129/4/ أ). 

6 - اباب : قيمن كذب في حلمه» . (ق 129/4/ ب). 

7 «باب: رؤيا الغتم». (ق 130/4/ آ). 

8 - «باب : رؤيا السمن والعسل». (ق 130/4/ آ). 

9 - «باب: فیمن رأی رأسه قطع», (ق 130/4/ ب). 

0 - باب : فیمن رأی لغيره رؤيا». (ق 130/4/ ب). 

1 - باب : تعبير الرؤيا». (ق 131/4/ ب). 

2 - «باب: أعبر هذه الأمة للرؤيا - بعد النبي ب - أبو بكر رضي الله عنه». 
(ق 132/4 آ). 

3 - «باب: ما راه النبي بي في منامه» وفسره». (ق 132/4/ أ). 

4 - «باب : على ما تعبر الرؤياا. (ق 132/4/ ب). 


الشافي عشر: من كتب الاعتقاد: 

کتاب الماح اللالڪائي ر هشه الله وهو من شيوخ البخطيب البغدادي س 
في كتابه العظيم: «شرح أصول اعتقاد أهل السنة»» ويقال له: «السنة 
و«شرح السنة. 

قال (ج 363/1): «سياق ما روي عن النبي يو في آن من رآه في النوم 
فقد رأی الحى» وان الشيطان لا يتمثل به. وفي من رآه» وسأله عن القرآنء 
فأجاب بأنه غير مخلوق . من العلماء والصالحين». (رقم: 615 - 624). 

وقال (ج 368/1): «سياق ما رؤي من الرؤيا السوء لمن قال بخلى 
القرآن في الدنياء وما أعد الله له في الآخرة أكشر ٤‏ . (رقم : 625 - 629). 
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وقال (ج 744/2): سياق ما رؤي عن" الرؤيا السوء من المعتزلة». 
(رقم: 5 - ۰1386 وذكر قبل ذلك ثلاثة). 

وقال (ج :(tOL1/3‏ سياق ما روي من رؤية النبي ئ2 في النومء وما 
حفظ من قوله في المرجثة٤.‏ (رقم: 1854 - 1855). 


المطاب اثر ابح , في أتوال الصحابة ومن تجعهم رضوان الله مليهم أجمعين, 

ذكر العلماء رحمهم الله آقوالاً للسلف من الصحابة والتابعين» ومن 
بعدهم» في الرؤيا وتعبيرها. ومظانها مصنفات الآثار : كعبد الرزاق وابن أبي 
شيبة. وقد ورد جحملة منها من ترجم لسعید بن المسيب» ومحمد بن 
سيرين» كابن سعد في «الطبقات»ء والخطيب في «تاريخ بغداد» ومن 
بعدهم : الذهبي في التاريخ» (وفيات 101 -120/ ص 239 - 249)» وابن كثير 
فى «البداية» (286/9 - 288) كلاهما فى ترجمة أبن سيرين» وغير ذلك. ومن 


كتب الدلائل : «الدلائل» لليهفى  3/7(‏ وما بعدها). 

وقد أورد أبن عبد البر رحمه ألله» فى «بهجة المجالس» (141/3 - 150) 
بابآ»ء فقال: «باب نوادر من الرؤيا مختصرة. وقد ذكر فيه رؤى عبرها 
بو یکر + وعمر رسي انل عنهما» وان سیرین وغیرهم» ميحذوفة الأسانيد. 
ولعل ابن مفلح رحمه الله قد اختصر ذلك عنه في «الآداب الشرعية٠»‏ وزاد 
عليه أمورا تتعلق بالريا: (514/2 - 523 ۔ ط إحياء التراث/ الكويت) . 
)1( عن : کذا۔ روفي المخطوط : امن . (الظاهرية (ق 139 س)» والالمانية 
(ق ۱۶6 ب)). 
(2) «من»: كذا. وفي المخطوط : «في». 
)3 انظر: ترجمة ابن المسيب في «الطبقاتا (119/5 - ۱43). وترجمة ابن سيرين فى 

تاريخ بغداد» ( 331/5 - 338). 
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وهذه جملة من الآثار مختصرة» على ما رواه ابن أيي شيبة في 
المصضف من كتاب الإيمان والرؤيا؛ (246-230/7. تحقيق سعيد 
اللحام). 
فمن قوله رحمه الله : «ما قالوا فى تعبير الرؤيا»: 
- عن عبد الله هو أبن مسعود رضي الله عنه (231/7) قال: «الرؤيا الصالحة 
الصادقة جزء من سبعين جزءا من النبوة) . 
2 عن انس رضي الله عنه (231/7) قال: «رؤيا المسلم جزء من ستة وأربعين 
جزءاً من النبوة؛. 
3 عن أبى هريرة رضى الله عنه (231/7) قال: «الرؤيا من المبشرات» وهى 
جزء من سبعين جزءأ من النبوة) . 
4- عن عروة (232/7): # لَهْم الشّرى في ألَحَيوة آلدَبَا 4 قال: «هى الرؤيا 
الصالحة يراها العبد الصالح»'. 


5 عن ابن عباس رضي الله عنهما (232/7): « لهم شى ف لحيو ادنا 4 
قال : «هي الرؤيا الحسنةء يراها المسلمء لنفسه أو لأخيه». 


وسن قوله رحمه الله : ما قالو! فيما يخبر به الرجل من الرۇيا»: 
6- عن حارئة بن مضروب (233/7): أن رجلا رآى رؤيا: من صلى الليلة في 


المسجد دحل الححنة . فخرج عبد الله بن مسعود وهو يقول: احرجوا لإا 
تغترواء فإنما هى نفخة شيطاك . 


(1) ورواء عنه أيضاً: مالك في «الموطأ (958/2). وانظر ما تقدم (ص 36 - 38 ). 
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ومن: ما قالوا فيما يخبره النبي 5 من الرؤيا" : 

1 عن أبي بكر رضي الله عنه (235-234/7): أنه عبر الظلة بالإسلام 
والسمن والعسل بالقرآن» وتعبير السبب. وفيه قوله 5ة له: «أصبت 
وأخطات»'. 
ومن قوله رحمه الله : «ما عبر أبو بكر الصديق رضي الله عه : 

8- عن مسروق (240/7) قال: مر صهيب بأبي بكر فأعرض عنه فقال: ما لك 
أعرضت عني؟ أبلغك شيء تكرهه. قال: لا واللهء إلا الرؤيا رأيتها 
كرهتها. قال: وما رآيت؟ قال : رآيت يدك مغلولة إلى عنقاك على باب 
رجل من الأنصارء يقال له أبو الحشر. 
فقال آبو بكر : نعم ما رأيت. جمع ديني إلى يوم الحسر. 

9 عن أبي قلابة (240/7): أن عائشة قالت لأبيهاء إني رأيت في النوم» كأن 
قمراً وقع في حجري ۔ حتی ذکرت ثلاث مرات _ فقال آبو بکر: صدقت 
رؤياك» دفن في بيتك خير أهل الأرض ثلائة . 

0 _ عن أبي قلابة (240/7): أن رجلا أتى أبا بكر فقال: إني رأيت في النوم 
کأني أبول دماً. قال: أراك تأتي امرآتك وهي حائض. قال: نعم قال: 


فاتتق ا . 


(1) ورواه أيضا: البخاري (7046)» ومسلم (2269). انظر حاشية فقرة: [56]. 

ر2 «البحسر» كذ في المطبوع . وصوابه «الحشر؟. وانظر حأشية فقرة: [17]. 

(3) فى الروإيات «ثلائة أقمار؟. واإن صدقت رؤياك؟. وانظر حاشية فقرة: [22] فائدة 
4 

(4) وذكره ابن عبد البر غي «بهجة المجالس» (143/3) . 
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1 ۔ عن عامر (240/7) قال: اتی رجل أبا بكرء» فقال: إني رأيت في المنام 
كأني أجري ٹعلباً. قال: نت رجل کذوب» فاتق الله ولا تید . 

2 - عن الشعبي (240/7) قال: قالت عائشة لأبي بكر: إني رأيت في المنام 
بقراً يدحرن حولى . قال: إن صدفت رؤياك قتلت حولك فة( . 
ومن قوله رحمه الله : «ما عبره رضي الله عنه»: 

3 - عن معدان بن أبي طلحة اليعمري (241/7): أن عمر قال يوم الجمعةء 
وخحطب يوم الجمعة» فحمد الله وأثنى عليه ثم قال: أيها الاس إني 
رأیت ديكا أحمر» نقرني نقرتين» ولا أرى ذلك إلا حضور أجلي . 

4 - عن جويرية بن قدامة السعدي (241/7): قال: حججت العام الذي 
أصيب فيه عمرء قال» فخطب» فقال: إني رأيت كأن ديكا نقرني نقرتين 
أو ثلااً. ۰ ۰ 

5 عن عبد اله بن الحارث الخزاعي (241/7) فال: سمعصت عمر بن 
الخطاب يقول في خطبته : إني رأيت البارحة؛ ديكا نقرني» ورأيته يجليه 
الناس عني . فلم يلبث إلا قليلً حتى قتله عبد المغيرة أبو لؤلؤة. 

6 - عن عمر رضي الله عنه (241/7): وفیه رؤيته لانبي بهي وقوله له ما قال . 

7 عن عمر رضي الله عنه (241/7): وفيه كون الرائي مع القمرء في اقتتالهء 


ا ر بے بے سط کا سے م 


مع الشمس. عبره بدلالة قوله تعالى : * وجعلتا أل وهار ءايين شحو 


(1) وذكره ابن عبد البر في "بهجة المجالس» (143/3). 
(2) وذکره إن عد البر في #بهجة المجالس:؟ (144/3). 
(3) انظر حاشية فقرة: [112], 
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تايه أل وجماتا ءابه لار مني 044 . 

8-عن زيد بن أسلم عن أبيه (242-241/7) قال: خحطب عمر بن الخطاب 
الناس» فقال: إني رأيت في منامي ديكا أحمر؛ نقرني على مقعد إزاري 
ثلاث نقرات. فاستعبرتها أسماء بنت قيس فقالت: إن صدقت 
رؤياك» قتلك رجل من العجم. 
وسن قوله رحمه الله : ٣باب‏ : 

9- عن عبد الله هو أبن مسعود رضي الله عته (242/7) قال: الرؤيا ثلاثة : 
حضور الشيطان. والرجل يبحدث نفسه بالنهار فيراه بالليلء والرؤيا التي 
هي الرؤيا. 
ومن قوله رحمه اله . ما ذکر عن عثمان رضي الله عنه في الرؤیا) : 

0-عن امرأة عثمان (242/7) قالت: أغفي عثمان» فلما استيقظ قال: إن 
القوم يقتلونني. قلت: كلا يا آمير المؤمنين. قال: رأيت رسول الله اة 
وأبا بكر وعمرء قال: قالوا أفطر عندنا الليلةء أو قالوا: إنك تفطر عندنا 
الليلة . 

1-عن ابن عمر رضي الله عنهما (242/7): أن عثمان أصبح يحدث الناسء 
قال: رأیت رسول الله ب الليلة في المنامء فقال: يا عثمانء أفطر 
علدنا . فأصبح»› وقتل من يوم( 


(1) انظر حاشية فقرة: [44]. 

(2) أسماء بنت قيس؛ كذاء وصوابه بنت عميس هي الخثعمية. كان عمر يسألها عن 
تعبير الرؤياء كما في 'الأأصابةه لابن حجر (231/4)ء ودتهذيب التهذيب» (399/12) 
من قوله . وأله أعلم. 

(3) ورواه أيضاً: ابن أبي عاصم»ء واللالكائي ؛ والبيهقي . انظر حاشية فقرة: [38]. 


07 


ومن قوله رحمه الله : «ما ذكر عن أبي هريرة رضي الله عنه في الرؤيا»: 
2 - عن أبي هريرة رضي الله عنه (243/7) قال: أحب القيد في المنام» وأكره 
الغل» القبد تبات في الدي ء2 . وقال أبو هريرة: اللبن في المنام 
الفطرة. 
ومن قوله رحمه أله : ارؤيا عائشة رضي الله عنها؟ : 
3 عن عائشة رضي الله عنها (243/7) قالت: رآيتني على تل» كأن حولي 
بقراً ينحرن. فقال مسروق: إن استطعت أن لا تكوني أنت هي فافعلي . 
4 عن عائشة أم المؤمنين (243/7): أنها قتلت جاناً. فأتيت فيما يرى 
النائمء فقيل لها: أم! واش لقد قتلت مسلماًء قالت: فلم يدخحل على 
أزواج النبي ب فقيل لها: ما تدخحل عليك» إلا وعليك ثيابك. 
ومن قوله رحمه أله : «رۋيا خريمة بن ابت رضى الله عنه : 
5 - عن علي بن زيد وأبو عمران الجوني (243/7 - 244) أن سمرة بن جندب 
قال لأبي بكر: رأيت في المنام كأن أفتل شريطاً» وأضعه إلى جنبي› 
ونفر يأكله. قال: تزوج امرأة ذات ولد يأكل كسبك. 


فال ورایت ثوراً حرج من حجر فلم يستطح يخود به . قال هله 
العظيمةء تخرج من في الرجل» فلا يستطيع أن يردها . 


(1) ورواه عنه أيضاً البخاري (7017)؛ ومسلم (2263). 
(2) ذكره ابن عبد البر في «بهجة المجالس» (144/3) بأطول مما رواه ابن أبي شيبة. وهو 
بطوله: قال رجل لأبي بكر الصديق : إني رأيت الليلة في المنام نورا عظيماًء يخرج = 
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قال : ورایت ت کأنه قیل : الدحاأل يخرچ . فجعلت أتقحم الجدر » فالتفت 


حلفي » فف رجت ي لأرض؛ فدخلتها. قال : يصيك قحم في ديلڭ› 
والدجال: على أثرك قريباً. 


6 عن نس (244/7) قال: رایت فیما یری النائمء کان عبد الله بن عمر 


يأكل تمرآً. فكتب إليه: إني رأيتك تأكل تمراًء وهو حلاوة الإيمان إن 
شاء الله تعالى . 


7 عن العلاء بن زياد العدوي (244/7) قال: رأيت في النوم كأني آرى 


عجوزاً كبيرة› عوراء ألعين › والآخری قد کادت تذهب عليهأء» والحلية 
شيء عجب» قال» قلت: من آنت؟ قالت: الدنيا. قلت: أعوذ بالله من 
شرك . قالت: إن سرك أن تعوذ من شري فأبغض الدراهم. 


8 عن عبد الله بن القاسم (244/2) قال: رأيت رسول الله ب فسألته عن 


الأشربة فقال : بين شارب وتأرڭ. 


29 »عن ئس بن مالف )244/7( أن ابا موسي الأشعري أو ا اسا قال ٠‏ رآیت 


في المنام كأني أخذت جواد كثيرة» فسلكتها حتى انتهيت إلى جبل» فإذا 
رسول الله ب فوق الجبل»ء وأبو بكر إلى جنبه» وجعل يومي بيده إلى 
عمرء فقلت: إنا لله وإنا إليه راجعونء مات والله عمر. فقلت: ألا 
تکتب به إلى عمر؟. فقال: ما كنت أكتب أنعى إلى عمر نفسه. 


ومن قوله رحمه الله : ما حفظت فيمن عبر من ألفقهاء) 


سن حجر صغیر > فجعلت أتعجب من صغر الحجر» وعظم النور» ثم إن النور أرأد 
أن يعود في الحجر فلم يقدر. فقال أبو بكرت هي الكلمة العظيمة. تخرج من 
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0- عن إبراهيم التيمي (245/7) قال: إنما حملني على مجلسي هذاء آني 
رأيت كأني أشم ريحاناً بين الناس. فذكرت ذلك لإبراهيم اللخعيء 
فقال: إن الريحان له منظر» وطعمه مر. 

1- عن مجاهد (245/7): (وعلمتنى من تأويل الأحاديث) قال: عبارة 
الرۋيا. ۰ 

2- عن عبد الله بن شداد (245/7): أنه سمع قوماً يذکرون رؤياء وهو 
يصلي . فلما انصرف» سألهم عنهاء فكتموهى فقال: أما إنه جاء تأويل 
رۇيا يوسف بعد أربعين . يعني سنه. 

3- عن أيوب (245/7) وفيه تعبير ابن سيرين أكل الخبيص في الصلاة بتقبيل 
الرجل امرآته وهو صائي. 

4- عن سلمان (245/7) قال: کان بين رؤيا يوسف وتأويلها أربعون سىت . 

5- عن بكير بن أبي السمط (245/7) قال: سمعت محمد بن سيرين» سئل» 
عن رجل رأی في المنام کأن معه سيفاً مخترطه . فقال: ولد ذکر. قال: 
انذق السيف. قال: يموت. 
قال : وسئل ابن سيرين عن الحجارة في النوم» فقال: قسوة. 
وسثل عن الخشب في النوم. فقال: فاق . 

6- عن مغيرةء عن إبراهیم (246/7) قال سئل عن رجل رأی ضبعاً في جوف 
الليلء فقال: لو كان هذا خيراً نظر فيه أصحاب محمد كفو( . 


(1) وذتره ابن عبد البر في أبهجة المجالس) (145/3 - 146). 
(2) اثظر حاشية فقرة: [10] . 
(3) ریما عبر الضيع بصاحب البدذغةء وما شابهء ومن يطلب يجمه مال وفائدة. [أنظر # 
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7 عن حمید بن هلال (246/7): قال صله بن شیم : ریت في النوم کآني 


في رهط» وكان رجل خلفي معه السيف شاهره» قال: كلما أتى على 
أحد منا ضرب رأسه فوقع› ثم یقعد فیعود کما کأن» قال: فجعلت أنظر 
حين يأتي علي فيصنع بي ذاك» قال: فأتى علي فضرب رأسي فوقع»› 
فكآني أنظر إلى رأسي حين أخذته أنفض عن شعري التراب» ثم أخذته 
فأعدته کما کان . 


8 - عن حميد بن هلال (246/7) قال صلة : رأيت أبا رفاعة بعدما أصيب في 


النوم على ناقة سريعةء وأنا على جمللى ثقال قطوف» وأنا آخذ على 
إثره» قال: فيعوجها على» فأقوال: الآن اسمعه الصوت» فيسرجهاء 
وأنا آتبع أثره. ٠‏ 

قال : فأولت رؤياي أخذ طريق أبي رفاعةء وأنا أكد العمل بعده كداً. 


9 عن ثابت (246/7): أن أا امن رأى فيما رى النائم: ويا للمتسميات› 
عن بال من ر ۳ 2 


من فترة» في العظام› يوم القرامة . 


آخر ما آورده أن ایی شسة رحمه الله في «المص :۳ وتر کت هنك 


حاشية فقرة: [116]]. وربما عبر لمتبع سنة الصحابة بالخيرء وأما غيره فعلى الشر؛ 
وريما هذه الرؤيا لمن حاله ردي . وقال ابن كثير في التقسير؛ (199/4) في قول آهل 
الكفر (لو كان خيراً ما سبقونا إليه) قال: «وأما أهل السنة والجماعة فيقولون» في 
كل فعل وقول»ء لم يثبت عن الصحابة رضي الله عنهم: هو بدعة لأنه لو كان خيراً 
لسبقونا إليه» لأنهم لم يتركوا خحصلة من خصال الخير إلا وقد بادررا إليهاه. 
والمقصود أنه عبرها بحسب حال الرأئي. وال أعلم. 


(1) طبعة دار الفكر/ لبتان. ت: سعيد اللحام. وهي كثيرة الأخطاء. ولم تتيسر لي 


الطبعة الأخرى . 
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الأحاديث» ولم أترك من الآثار إلا الأثر والأثرين. وكثير مما تقدم» وغيره 
من الأحاديث» وغيرهاء في حواشى الکتاب» فيما يأتى . إن شاء الله . 


الطاب الضامس,: فيي أتوال العلماء رحمهم الله وما اعتبرود فى إجمامهم, 
أولاً: قال ابن عبد البر رحمه الله في «التمهيده (285/1): «وجملة القول في 


ثاناً: 


هذا الباب» أن الرؤيا الصادقة من اللهء وأنها من النبوةء وأن التصديق 
بها حق٠‏ وفيها من بديع حكمة اله ولطفه ما يزيد المؤمن في إيمانه . 
ولا أعلم بين آهل الدين والحقء من أهل الرآي والأثرء حلافاً فيما 
وصفت لك» ولا ينكر الرؤيا إلا آهل الإلحاد» وشرذمة من المعتزلة) . 
قال این الحرجي المالكي في «عارضة الأحوذي» (130/9): «قد قيل إن 
الرؤيا لا حقيقة لهاء وهم القدريةء تعساً لهم» قد بيناها. . وغلا صالح 
فيه فقال ؛ كل الرؤيا والرؤية , بعين الرأس حقيقة وهذا حماق. وقيل 
هي مدركة بعينين في قلبه» وهذه عبارة مجازية نحو ما قاله الأستاذء 
وقد بينا ذلك في «محاسن الإنسان». والصحيح عندي آنها إدراك كما 
قلمتاه. فأما رؤية الي ية فمن رآه في المنام بصفة معلومة فهو إدراك 
الحقيقة» وإن رآه على غير صفته فهو إدراك المثال. . .) 


وقال في «القبس)» كما نقله عنه القرافي في «الذخيرة» (271/13) بعد 


(1) قال صالح قبة تلميذ النظام أن من رأى نفسه بالصين» وهو بالأندلس» فالأمر يكون 


ان الله اخترعه في ذلك الوقت بالصين. وهذا في غاية الفساد. والعقل والعيان 
يكذيان ذلك أيضاً. فنحن نشاهد النائم وهو يرى رؤيا عندناء وکذا لا يقطع رأسه 
مل عندما یری في منامه آن رأسه قد قطع. . وقد ذکر قوله ورد عليه ابن حزم في 


#القمصل؟ (189/3). 
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أن حكى قول المعترلة وهي أنها تخاييل لا حقيقة لها. قال: «وجرت 
المعتزلة على أصولها في تحيلها على العامة في إنكار أصول الشرع في الجن 
وأحاديثهاء والملائكة وكلامهاء وأن جبريل عليه السلام لو كلم النبي يلا 
بصوت لسمعه الحاضرول. . ٠.‏ 


ثالثاً: في صحيح مسلم (115/1 - النووي) في المقدمة أورد عن حمزة الزيات 

آنه رأی نبي ل في المتام يعض عليه ما سمعه من آبان [يعني: ابن 

أبي عياش]ء فما عرف منها إلا شيئاً يسيراً. حمسة أو ستة. 

قال القاضي عياض في ١إكمال‏ المعلم؛: (ق 23/1/ ب نسخة المديئة 
المتورة- وقف محمد الوزير - الحرم المدني): «هذا ومثله استئناس 
واستظهار على ما تقرر من ضعف أبانء لا أنه يقطع بأمر المنام» ولا أن يبطل 
بمثله سنه ثبتت» ولا بث ثبت به سنة لم ت تثبت» بإجماع العلماء؟. 

وقد تقل كلام القاضي المتقدم: النووي في «اشرح مسلم)»: (/115). 
وأقره عليه فقال: «هذا كلام القاضي» وكذا قاله غيره من أصحابنا 
وغیرهم . فنقلوا الاتفاق على آنه لا يغير بسبب ما يراه النائم ما تقرر في 
الشرع . وليس هذا الذي ذكرناه مخالفاً لقوله ية : من رآيي في المنام فقد 
رآني٤.‏ فإن معنى الحديث أن رؤيته صحيحة» وليست من أضغاث الأحلام 
أو تلبيس الشيطان. ولكن لا يجوز إثبات حكم شرعي به لأن حالة النوم 
ليست حالة ضبط وتحقيق لما يسمعه الرائي. وقد اتفقوا على أن من شرط 
من تقبل روايته وشهادته أن يكون متيقظاء لا مغفلاء ولا سيء الحفظ؛ ولا 
كثير الخطأء ولا مختل الضبط . والنائم ليس بهذه الصفةء فلم تقبل روایته 
لاختلال ضبطه. هذا کله في منام یتعلق باثبات حکم على خلاف ما یحکم به 
الولاة. أما إذا رأى النبي َي يأمره بفعل ما هو مندوب إليه» أو ينهاه عن 
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منهي عنه» أو يرشده إلى فعل مصالحة» فلا خلاف في استحباب العمل على 
وفقه. لأن ذلك ليس حكماً بمجرد المثام» بل بما تقرر من أصل ذلك 
الشيء! . 

قال مقیده: وممن حکی كلام القاضي: ابن العراقي في «طرح 
التثريب٤:‏ (215/8)» وذكر قول الآسنوي أنه وجد في مجموع عتيق منسوب 
لابن الصلاح عن كتاب «الجدل» للاسفراييني حكاية وجهين في وجوب 
امتثال الأوامر المحكية عنه ي في المنام» ثم قال ابن الحراقي» «ولا شك أن 
محلهما ما لم يخالف شرعاً مقرراه. وممن نقل كلام القاضي والنووي: ابن 
مفلح في «الآداب الشرعية» (517/2 - طبعة الإحياء/ الكويت) مقرراً له ثم 
قال : «وهذا كله معنى كلام الشيخ تقي الدين أبن تيمية. 

ثم قال (518/2): «وقال ابن حزم أيضاً: لا يلزم العمل به». وانظر: 
«الفصل» 190/37( . 
رابعاً: تعقب ابن بطال رحمه الله قول الأشعري أن الرؤيا أصل تعبيرها 

بالتوقف من قبل الأنبياء وعلى ألسنتهم قال: وهو كما قال لكن الوارد 

عن الأنبياء في ذلك وإن كان أصلاً فلا يعم جميع المرائي. فلا بد 

للحاذق في هذا الفن أن يستدل بحسن نظره. فيرد ما لم ينص عليه إلى 

حكم التمثيل ويحكم له بحكم النسبة الصحيحة فيجعل أصادً يلحق به 

غيره كما يفعله الفقيه في فروع الفقه أآ.ه وقد نقله عته أبن حجر في 

الفتح (437/12) . 

ولما تكلم ابن خلدون في المقدمة عن علم التعبير قال (ص 389): 
«هذا العلم من العلوم الشرعية وهو حادث في الملة عندما صارت العلوم 
صنائع وكتب الناس فيها. 
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وأما الرؤيا والتعبير لها فقد كان موجوداً في السلف كما هو في 
الخلف» إلى أن قال: "فالرؤيا موجودة في صنف البشر على الإطلاق ولا بد 
من تعببرها٤‏ وقال: «الرؤيا مدرك من مدارك الغيب» ثم قال «ص 392): لولم 
يزل هذا العلم متناقلا بين السلف» أ.ه. 
وقد نبه الشاطبي رحمه الله في الموافقات (415/2 و419 ت مشهور) 
أنه ما من مزية ومنقبة أعطيها النبي #45 - سوى ما استشني - إلا وقد أعطيت 
أمته منها أنموذجاًء وهذا يعلم بالاستقراء كما قرره ابن العربي. ومن ذلك 
الوحي: وهو النبوة له ية ولأمته الرؤيا الصالحة . 
خامساً: قال الإمام مالك رحمه الله وقد سثل أيفسر الرؤيا كل أحده فقال: 
أبالنبوة يلعب! ثم قال : لا يعبر الرؤيا إلا من أحسنها. فإن رأى خيراً 
أخبره. وإن رأى مكروهاً فليقل خيراً أو ليصمت أ.ه. نقله عنه ابن 
بي زيد القيرواني في «كتاب الجامع» (ص 260 - 261 ت أبو 
الأجفان)» وابن عبد البر في «التمهيدا (288/1)» وبنحوه عند الباجي 
في المنتقىا (277/7)ء والقرافي في «الذخيرة» (270/13) . وانظر 
«الآداب الشرعية» لابن مفلح (520/2)ء ونقل في (514/2) معناه عن 
اح دالھستو قلب» 
سادساً: قال الشيخ محمد بن عبد الوهاب (130/5 - مجموع مؤلفاته): «علم 
التعبير علم صحیح يمن الله به على من يشاء من عباده». 
وقال (143/5 - مؤلفاته): «عبارة الرؤيا علم صحيح ذكره الله في القرآن 
ولأجل ذلك قيل: لا يعبر الرؤيا إلا من هو من أهل العلم بتأويلهاء 
لأنها من أقسام الوحي». 


ونبه (144/5 ۔ مؤلفاته) على أن من ثمار وفوائد ترك يوسضف عليه 
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الصلاة والسلام للشرك واتباعه للتوحيد: إكرام اله له بهذا العلمء كما قال 
$ لف ركت مله قرم ويال . . € [يرسف: 37]. 

ونبه (177/5) على أنه لما دحل آخوة يوسف عليه السلام شكر الله على 

ونبه السحدي فى القواعد الحسان (47/8- 48 و150 - مؤلغاته) أن الله 
جمل الأسباب مبشرات للمطالب العاليةء لتطمعن القلوب» ويزداد الذين 
آمنوا إيماناً. ومن ذلك جبرة قلوب أنبيائه» وأوليائه» وقت الشدائد. ومن 
ذلك الرۋيا الصالحة . 

وقال في خلاصة تفسير القرآن (408/8 _ مؤلفاته) لما ذكر فوائد قصة 
يوسف : «ومنها ما فيها من أصول تعبير الرؤيا المناسبة . وأن علم التعبير علم 
مهم يعطیه الله من یشاء من عباده!. 

وقال في تفسيره (442/2): «ومنها أن فيها أصاا لتعبير الرؤيا فإن علم 
التعبير من العلوم المهمة التي يعطيها الله من يشاء من عباده». 

وقال أيضاً (449/2): «ومنها أن علم التعبير من العلوم الشرعيةء وأنه 
يثاب الإنسان على تعلمه» وتعليمه). 

وقأل (417/8 - مؤلفاته و 449/2‏ التفسير): اومنها: فضيلة العلم علم 
الشرع والأحكام» وعلم تعبير الرؤيا. وعلم التدبير والتربية» وعلم السياسة. 
فإن يوسف إنما حصلت له الرفعة في الدنيا والاخرة بسبب علمه المتنوع. 
فيه أن علم التعبير داخحل في الفتوى فلا بحل لأحد أن يجزم بالتعبير قبل أن 
يعرف ذلك» كما ليس له أن يفتي في الأحكام بغير علم» لأن الله سماها 
فتوى في هذه السورة أ.ه. 
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سابعاً: تنبيه قرره الإمام الشاطبي رحمه الله : 
فيما تقدم أن الرؤيا لها حقيقة» وفائدة» إن كانت صادقة. وأن علم 
عبارة الرؤيا علم صحيح» بهبه الله لمن شاء من عباده. وأن فائدة 
الرؤيا في البشارة والنذارةء لا التشريع والأحكام والقضاء. فتذكر 
استئناساً لا استدلالاً. وشرط العمل بمقتضاها أن لا تخرم حكماً 
شرعياًء أو قاعدة ثابتة . ولا تعتبر إلا مع موافقة ظاهر الشريعة في أمر 
ماح » أو لفائدةء أو بشارة للتصبير على الخيرء أو نذأرة للتحذير من 
الشر ليستعد له. وهذا كما أنه في هذه الأمة. فهو كذلك في غيرها من 


الأمم. 
والاعام 
فبين أن شرط العمل ب بمقتضى الرؤيا أن لا تخرم حکماً شرعياً وتکون 


موافقة لظاهر الشريعةء وأن فائدتهاأ البشارة. 

قال في «الموافقات» (457/2 ت مشهور): «فإن ما يخرم قاعدة شرعيةء 
أو حكماً شرعياً» ليس بحق في نفسه. بل هو إما خيال أو وهم. وإما من 
الشيطان. وقد يخالطه ما هو حق» وقد لا يخالطه. وجميع ذلك لا يصح 
إعتباره من جهة معارضته لما هو ثابت مشروع). ثم قال (457/2): افلا تعتبر 
إلا مع موافقة ظاهر الشريعة!. 

ثم ذكر (471/2) أنها تكون لأمر مباح أو لعمل فيه فائدة يرجوا 
تجاحها. 

وذكر (473/2) أنها تكون لما فيه تبحذير أو تبشير ليستعد لكل بحسبه. 
ثم نبه أيضاً رحمه الله (475/2) أن الواجب في ذلك أمور: 
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1 - ترك إعتبار الخوارق إلا مع موافقة الشريعة. 

2 أن الشريعة حاكمةء لا محكوم عليها. ولو كانت هذه الأمور محكومة 
بالخوارق؛ لتجدد الحكم على كل خارقة بخارقة أخرى» فهي في نفسها 
محكوم عليها بغيرهاء فاعتبار حكمها باطل باتفاق» فكذلك ما یلزم عنه. 

3 ۔ أن مخالفة الخوارق للشريعة دليل على بطلانها في نفسها. فقد يكون 
ظاهرها كرامة وهي في الحقيقة من أعمال الشيطان. 

ثم قال رحمه الله (481/2): «ومن هنا يعلم أن كل خارقة _ حدثت أو 
تحدث إلى يوم القيامة - فلا يصح ردهاء ولا قبولهاء إلا بعد عرضها على 
أحكام الشريعة. فإن ساغت هناك فهي صحيحة مقبولة في موضعها. وإلا لم 
تقبل إلا الخوارق الصادرة على آيدي الأنبياء عليهم السلام فإنه لا نظر فيها 
لأحد. لأنها واقعة على الصحة قطعاًء فلا يمكن فيها غير ذلك. ولأجل هذا 

حکم إبراهيم عليه السلام في ذبح ولده بمقتضی رژیاه» وقال له ابنه: 

# تاش شل ا م 4 [الصافات : 102]. وإنما النظر فيما إنخرق من 

العادات على يد غير المعصوم». 

وزاد الأمر بياناً في «الإعتصام» فبين (304/1- 305 ت الهلالي) أن 
العلماء قد علموا آن كل دليل - فيه اشتباه آو إشكالء لإجمالء أو اشتراك. 
أو معارضة قطعي» ليس بدليل في الحقيقة حتى يتبين معناه» ويظهر المراد 
منه. لأن حقيقة الدليل أن يكون ظاهراً في نفسهء ودالاً على غيره وإلا 
احتيج إلى دليل عليه . فإن دل الدليل على عدم صحته» فأحرى أن لا يكون 
دليلا. وذكر أيضاً في «الإعتصام» (332/1 - 336 ت الهلالي) أن استفادة 
الأحكام بالرؤى لا تكون إلا من ضعيف المنة. وإنما هي في النبوة جزء من 
أجزائها فما بالها قامت مقام كلها. هذا إن كانت صالحة وأنى لها ذلك 
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يالمىخألفة . ٹم هي منقسمة إلى جد یٹ النقس والحلم وألهيجاأن› فتجرید 
ضبط إستفادة الأحكام - منها ويها ضبط بما لا ينضبط . وكذا يقال فيمن 
رأى النبي بلا في النوم فقد يكون المرثي غير ما اعتقد الرائي . والمقصود أن 
هذه الرؤى وهذه المنامات محكومة بالشرع وليست حاكمة فضلاً عن أن 
تكون ناسخة. فلا يقطع بمقتضاها حكماً ولا يبنى عليها أصلاً . فإن سوغتها 
الشريعة عمل بمقتضاها لأنه المستقرء وإلا وجب تركها والإعرأاض عنهاء 
لأنها باطلة. فالدين لا يتوقف إستقراره بعد موته ية على حصول المرأئي 
المنامية. والقول بنسخ ما استقر من شريعته بعد وفاته باطل بالإجماع. وآما 
فائدة الرؤى فهي البشارة والنذارة كأنها كالتنبيه لموضع الدليل . وكذا التأئيس 
خاصة . وأما استفادة الأحكام فلا. وهذا هو الإعتدال في أخذها حسبما فهم 
من الشرع فيها أ. ه مختصراً بمعناه. 
(68/13 - 109( و(106/19۔ وما بعیدھا). 

قال مقيده : إنما أتيت على أقوال السلف ومن تبعهم» وذكرت ما ترجم 
به العلماء» وأقوال المتقدمين ومن سار على دربهم ممن تأخر؛ لیکون على 
نحو ما قاله أبن بطة العكبري رحمه الله في «الإبانةه (386/1): «أولئك من 
عين وأحدة شربواء فعليھا پردون؛ وعنها يصدروك . قد واف الخلف الغابرء 
للسلف الصادر». 


الطاب السادس: فى الاستنناس بالرؤياء بعد الاستدةل. في كتب الاستقاد. 


ولجميع ما تدم ورد العكماء في کتیهم ۰ من ألرؤياً والمتامات» ما 
يحصل به مقصود البشارة على الأعمال» والاستئناس بعد الاستدلالء كما 
صنع الإمام اللالكائي رحمه الله في كتابه العظيم: «شرح أصول اعتقاد أهل 
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السلة؛» واكرامات آولياء الله». ومن قبله الإمام عبد الله بن أحمد في 
#السئة). ومن بعدهماأ الإمام التيمي في «الحجة في بيان المحجة). وغير 
ذلك من كتب الإعتقاد للأئمةء وغيرهاء وقد تقدم ما تقدم . وانظر: 

1 اللالكائي في اشرح السنة» (رقم: 63» و292٠‏ و307» و619» 
و620 و621 و622 و623 و624 و625 و626 و627 و628 و640› 
و66 و892 و893 و1312 و1371 و1372 و1395 و1374“ و1379« 
«H385, «1382, HBly‏ ,1386« ,1795« ,1855« ,2020« ,2036« 
و202 و2146 و2147 و2175 و2177 و2279 و2340 و2372› 


و2373 و2398 و2458{ . 


2 - «كرامات الأولياء» له: (رقم: 206 -207» و229). 

3 عبد ألله في «السنة) : (رقم: 580» و954). 

4 - التيمي في «الحجة) : 206/1( . 

ومن حسن صنيع الإمام الترمذي رحمه الله في «الشمائل» أنه روى ما 
ورد في رؤية النبي بيه في المنام (343 - 349 المختصر)ء ثم أورد قول ابن 
المبارك رحمه اله (351 _ المختصر): «إذا ابتليت بالقضاء فعليك بالاأثر». 
وقول محمد بن سيرين إمام الحديث والتعبير (352- المختصر): هذا 
الحديث دين» فانظروا عمن تأخحذون دينكم». كأنه يريد أن الرؤيا بشارة. 
لكنها محكومة بالشريعة» فمن ابتلي بالقضاء يلزم الأثر. وهذا هو الضابط له 
في اعتقاده وفتياه» ليسلم من الخطاً. ثم الدين الذي يدان بهء والديدن الذي 
يدور في فلکه؛ وحول قطب رحاه» هو حدیث رسول اله بو فما لم یکن 
على عهده ديناً فليس بدين إلى قيام الساعة. فشريعته هي الدين والعلم 
المحقق. فمنزلة الرؤيا بشارة لسالك درب الاستقامة» والصراط المستقيم. 
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فإن كان الأمر بخلاف ذلك فالزم الاستقامة. كما قال أبن سيرين: «اتق الله 
في اليقظة» ولا تبال بما رأيت في المنام؟. رواه الإمام أحمد في «الزهدة 
(ص 374)» وذكره أبن كثير في ترجمة أبن سيرين من «البداية» (287/9). 

وقد قال الومام الذهبي في «السيرا (81/1) في رؤيا عبد الرحمن بن 
عوف رضي الله عنه أنه يدخل الجنة حبواًء مع أنه من أهل الجئة وأحد العشرة 
المبشرين» قال: «إسناده حسن. فهو وغيره منامء والمتام له تأويل. وقد 
انتفع ابن عوف رضي الله عنه بما رأی» وبما بلخه» حتی تصدق بأموال 
عظيمةء أطلقت له وله الحمد- قدميه»ء وصار من ورثة الفردوس. فلا 
بير . 

وكان إبراهيم الحميدي رجلا صالحاً فدخل على الإأمام أحمد بن حنبل 
فقال له: إن أمي رأت لك كذا وكذاء وذكر الجنةء فقال الإمام أحمد: يا 
أخي إن سهل بن سلامة كان الناس يخبرونه بمثل هذا» وخرح سهل إلى 
سفك الدماء. ثم قال له: «الرؤيا تسر المؤمن ولا تغره». ذكره أبن مفلح في 
#ألاداب الشرعيةا: (523/2). 
المطلب السابح: فى كونها كذلك من الشرانح السابقة. 

وهلا الأمر في شأن الرؤيا ومنزلتهاء كما أنه في هذه الشريعة» فهو 
كذلك في غيرها من الشرائع السابقة : ۰ 

ففي التوراة تنبيه على أن الرؤيا: منبهة للغافل حتى يستقيم على 
التوحيد وطاعة ربه. ومن أنواع العقاب على من أشرك بالل أو عصاه أن لا 
يفهمه معنى الرؤياء مع أهميتهاء وأن لا يستطيع أحد أن يفسرها له. وفيها 
آيضاً آنه لو جاءه في الرڙيا نبي آو غیره» فآمره آن يتبع غير ما شرعه له نبي 
اه في اليقظة› فإن ذلك من الزيغ. ومن تحلم بمثل ذلك» واتبعهء فإنه 
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ففي قصة يوسف عليه الصلاة والسلام مع صاحبي السجن أنه قال 
لهما: «أليست له التعابير قصا علي كما في سفر التكوين (إصحاح/ 40 :8 
ص 66). 

وفي تعبيره لرؤيا الملك نبهه أن الحلمين حلم واحد. كما في سفر 
التكوين (إصحاح/ 41 :36-1 ص 67 - 69) . 

ثم قال له: «وتكرر لأن الأمر مقرر من قبل اش والله مسرع ليصنعه». 
كما في سفر التكوين أيضاً (إصحاح/ 41 :32 ص 69). 

وفي سفر العدد (إصحاح/ 7-2:24 ص 253) : وجي بلعام ٻن بعور؛ 
وحي الرجل المفتوح العينين. وهي الذي يسمع أقوال الله . الذي يرى رؤيا 
القدير مطروحاًء وهو مكشوف العينين». 

وفي سفر أيوب (إصحاح/ 33 :12 -33 ص 823): «لأن الله أعظم من 
الإنسان ‏ لماذا تخاصمه! - لأن كل أموره لا يجاوب عنها. لكن الله يتكلم 
مرةء وبائنتينء لا يلاحظ الإنسان. في حلمء في رؤيا الليل» عند سقوط 
سبات على التاس» في النعاس على المضجع . حيست يكشف آذان الناس» 
ويختم على تأديبهم . ليحول الإنسان عن عمله» ويكتم الكبرياء عن الرّجل . 
ليمنع تفسه عن الحفرةء وحياته من الزوال بحربة الموت. أيضاً يؤدب 
بالوجع على مضجعه» ومخاصمة عظامه داثمة» فتكره حياته خبزاًء ونفسه 
الطعام الشهي» فيبلى لحمه عن العيان» وتنبري عظامه فلا ترى» وتقرب 
نفسه إلى القبرء وحياته إلى المميتين. إن وجد عنده مرسل وسيط واحد من 
ألف ليعلن للإنسان استقامته . يتراءف عليه؛ ويقول: أطلقه عن الهبوط إلى 
الحفرة قد وجدت فدية. يصير لحمه أغض من لحم الصبي ويعود إلى أيام 
شبابه . بصلي إلى الله فيرضى عنهء ويعاين وجهه بهتاف فيرد على الإنسان 
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بره . پخني ین الناس: قد أخحطأت› وعو چت المستقيم» ولم أجاز عليه . 
فدى نفسي من العبور إلى الحفرة» فترى حياتي النور. هو ذا كل هذه يفعلها 
الله مرتین ۰ وثلاثاً» بألإنسان . ليرد نفسه من الحفرةء ليستنير بثور إلآحياء. 
فأصغ يا أيوب واستمع لي. أنصت فأنا تكلم . إن كان عندك كلام فأجبني . 
تكلم فإني آريد تبريرك. وإلا فاستمع أنت لي . أنصت فأعلمك الحكمة». 

وقي سضر مزامیر (ألمزمور/ 4 :8-6 ص 835): ترون يقولون من 
يرينا خحيراً. إرفع علينا نور وجهك يا رب. جعلت سروراً في قلي أعظم من 
سرورهم . إن كثرت حتطتهم وخحمورهم؛ بسلامة أضطجع بل أيضاً أنام. 
لأئك أنت يا رب منفرداً فى طمأنينة تسكننى» . 

وفي سفر إشعيا (إصحاح/ 29 :14-1 ص 1024 - 1025) أن داود نرل 
على قرية يقال لها «أريئثيل»› عصوء وكان لهم مُلْك. فأخبرهم أن ملکهم 
يذهب» ويزول بالكلية» ويكون كحلم» كرؤيا الليل. كما يحلم الجائع أنه 
يأكل» ثم يستيقظ» وإذا نفسه فارغة. ثم أخبر آنه حال كل الآمم على جبل 
صهيون؛ وأخبر آنه تصير لهم رؤيا الكل : مثل كلام السفر المختوم . الذي لا 
يستطيع عارف الكتابة قراءتهء لأنه مختوم. وذلك لأن هذا الشعب صرف قابه 
عن الله فعاقيه بإيادة حکمة حکمائهء وخحفي فهم فهمائه . 

وفي سفر التثتية (إصصاح/ 13 :5-1 ص 300 - 301): «إذا قام في 
وسطك نبي ۽ أو حالم سلما وأعطاك إية أو أعجوبة - ولو دت الأية أو 
الأعجوبة التي كلمك عنها ۔ قائلاً: لنذهب وراء آلهة أخرى لم تعرفهاء 
ونعبدها. فلا تسمع لكلام ذلك النبي» أو الحالم ذلك الحلمء لأن الرب 
إلهكم يمتحنكمء لكي يعلم هل تحبون الرب إلهكم من كل قلوبكم» ومن 
کل أنفسكم. وراء الراب إلهكم تسسرول؛ وإياه نشول »> ووصایاه تحفظوك › 
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وصوته تسمعون وإباه تعبدوت» ويه تلتصقون. وذلك النبي؛ أو الحالم ذلاف 
الحلمء يقتل لأنه تكلم بالزيغ من وراء الرب إلهكم». 
المطاب الشامن, فى المعبرين من هذه الأمة, والسابقين. 
وتعبير دائيال الهكيم عليه السلام. 
أولا: آلف الحسن بن الحسين الخلال #طيقاأات المعبري »4ء ذکر ذکر 
أسماء سبعة آلاف وخمسمائة معبرء لم تخير منهم ستمائة رجل ونطق 
بأسماتهم في كتاب له في تعبير الرؤياء وأتى من بعده عبد الغني 
كتابه «تعطير الأنام في تعبير المنام» (ص 721-719)ء [وقد اختصرهم 
من «القادري في التعبير» للدينوري] والذين ذكرهم من الأنبياءء 
والصحابة » واألتابعين» والفقهاءء والزهادء وأصحاب الفراسة ما يلى : 
1 من إلأنبيأء: إبراهيم؛ ويعقوب» ويوسف؛ ودأنيال» وذو القرنين » 
2- من ألصحابة: اپو بکر» وعمر» وعشمان» وعلي» وعبد الله بن عباس » 
وعبد الله بن عمرو بن العأص»ء وعبد الله بن عمر» وعيد الله بن سلام ۽ 
وأبو ذر الغفأري › ونس بن مالف و سلمأن الفارسى؛ وسحذيفة بن 
اليمان» وعائشة أم المؤمنين» وأسماء أختها. رضوان الله عليهم 
أجمعين . 
3 من الثابعين ' سعيد بن المسيب› والصسن البصري› وعطاء بن أبي رپاح» 


(1) إنظر فقرة: [3]» في التحشية على قول المؤلف: «على اختلاف الملل والأديانء 
والأعصار والبلدأن». 
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والشعبيء والزهري» وإبراهيم النخعي» وعمر بن عبد العزيزء وقتادةء 
ومجاهد» وسعيد بن جبيرء وطاووس» وثابت البناني. رحمة الله عليهم 
آجمعين . 

4- من الفقهاء من بعدهم: أبو ثور» والأوزاعي» وسفيان الشوري»› 
والشافعي» وأبو يوسف القاضي» وابن أبي ليلى» وأآحمد بن حتبل» 
وإسحق بن رأهوية» والبويطي» ومنصور بن المعتمر» وعبد الله بن 
المبارك. رحم الله الجميع. 

5 من الزهاد: محمد بن واسع» وتميم الداري» وشقيق البلخي» ومالك بن 
دينار» وسليمان التيمي» ومنصور بن عمار» ومحمد بن سماك 
ويحيى بن معاذ. وأحمد بن حرب. رحم الله الجميع . 

6- من أصحاب الفراسة: سعيد بن سنانء وإياس بن معاوية» وجندل بن 
المحكم» ومعاوية بن كلثوم. 

ثانياً: قد تقدم أن النبي بيا كان يكثر أن يقول لأصحابه: هل رأى أحد منكم 

من رؤيا؟» وجعله البخاري آخر حديث في كتاب التعبير (7047)» 

وترجم له بقوله (457/12 _ السلفية): «باب: تعبير الرؤيا بعد صلاة 

الصيح . 

وتقدم ما کان من شان إبراهيم ويعقوب ويوسف عليهم الصلاة وأتم 
التسليم . 

وتقدم ما بوبوا له مما عبره النبي 5ة . 

وتقدم الإشارة إلى ما ذكره ابن عبد البر» من تعبيرات الصحابة 
والتابعين ومن بعدهم. في کتابه ابهجة ألمجالس٤.‏ 


وتقدم ما رواه ابن آبي شيبة في «المصنف» من تعبير آبي بكرء ومر 
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وأسماء بنت قيس [«قيس»: كذا وصوابه اعميس؟]ء وعثمان» وأبي هريرة» 
ومسروق» وعائشة» وأنس بن مالك» وإبراهيم النخعي» وعبد الله بن شداد 
وابن سيرين؛ وصلة بن أشيم . رضي الله عنهم ورحمهم أجمعين . 

فحصل من النساء: آم المؤمنين عائشة» وأسماء بثت أبي بكر أختهاء 
وأسماء بنت عميس . رضي الله عنهم . 

وأسماء بنت عميس هي الخثعمية» كان عمر يسألها عن تعبير الرؤياء 
كما ذكر ذلك ابن حجر في «تهذیب التهذيب» (399/12). وقال في «الإصابة» 
24): «وكان عمر يسألها عن تفسير المنام» ونقل عنها أشياء من ذلك. 
ومن غيره». وهي رضي الله عنها: صحابية» تزوجها جعفر بن أبي طالب» 
ثم آبو بكرء ثم علي» وولدت لهم» وهي أخحت ميمونة بنت الحارث آم 
المؤمنين لأمها. ماتت بعد علي. روى لها البخاري والأربعة. كما في 
«التقريب» لابن حجر (8531). وممن روى عنها: سعيد بن المسيب» وعامر 
الشعبي» وابتها عبد الله بن جعفر بن أبي طالب» وعبد الله بن عباس . س 
آولادها: عبد الله بن جعفرء ومحمد بن آبي بکرء ويجحي بن علي بن آبي 
طالب» وغيرهم. قال المزي في تهذيب الكمال» (1678/3): نعم إخوة 
لأم. 


وقد كان سعيد بن المسيب؟ قد أخذ التعبير عن اُسماء بنتٹت بي بکرء 


)1( سعيد بن المسيب: كان يقال له فقيه الفقهاءء وعالم العلماء. كما فى «الطبقات»؛ 


لابن سعد (121/7). ويأتي كلام ابن عبد البر أنه نحو أو أقرب من ابن سيرين في 
التعبير . وقأل الذهبي في «تاريخ السلا (وفيات 81 - 100/ ص 5 اوکان این 
المسيب إماماً أيضا في تعبير الرؤيا». توفي رحمه الله بعد التسعين. كما في 
التقريبا لابن حجر (ص 8 8 ت الباكستاني). قال المزي في «تهذيب الكمال» = 
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وأخحذته أسماء عن أبيها أبي بکر. کما رواه ابن سعد في «الطبقات» (124/7) 
عن محمد بن عمر قال: «وكان سعيد بن المسيب من أعبر الناس للرؤياء 
وكان أخذ ذلك عن أسماء بنت أبي بكرء وأخذته أسماء عن أبيها أبي بكر». 

وقد رأی محمد بن سیرین الاين من أصحاب رسول الله اف 
ومنهم : أبو هريرة؛ وعائشة أم المؤمنين. رضي الله عنهم أجمعين. كما في 
«تهذيب الكمال» للمزي (1209/3). 

قال ابن عبد البر رحمه الله في «التمهيد» (314-313/1) بعد ذكره 
لحديث «هل رأى أحد منكم الليلة رؤيا؟» قال: «وهذا الحديث يدل على 
شرف علم الرؤيا وفضلهاء لأنه َيه إنما كان يسال عنها لتقص عليه 
ويعبرهاء ليعلم أصحابه كيف الكلام في تأويلها. وقد أثنى الله عز وجل على 
يوسف بن يعقوب صلى الله عليهما» وعدد عليه - فيما عدد من النعم التي 
آناه - التمكين في الأرض› وتعليم تأويل الأحاديث. وأجمعوا آن ذلك في 
تأويل الرؤيا. وكان يوسف عليه السلام أعلم الناس بتأويلها. وكان نبينا 4ة 
نحو ذلك. وكان أبو بكر الصديق من أعبر الئاس لها. وحصل لابن سيرين 


= (505/1): «قال أبو حاتم : ليس في التابعين أنبل من سعيد بن المسيب. . . ومناقبه 
وفضائله كثيرة جداً. 

(1) محمد بن سيرين رحمه الله (ت 110 ه): قال الذهبي رحمه الله في ترجمته من 
#تأريخ الإسلام؛ (وفيات 101 - 120/ ص 239): #الإمام الرباني صأحب التعبير؟. ثم 
قال (ص 245): «رقد جاء عن ابن سيرين في التفسير عجائب يطول الكتاب 
بذکرهاء وکان له في ذلك تأييد إلهي». ولم يؤلف رحمه الله كتاباً في التعبیر» ولا 
غیره. رما كتأب: «تفسير الأحلام؟ء و«تعبير الرؤيا)» و#منتخب الكلام في تفسير 
الأحلام؛. جميعها لا يصح نسبتها إليهء انظر حاشية فقرة: [3]ء عند قول المؤلف 


ا صله الله قوالېلدأن». 
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فيها التقدم العظيم . والطبع» والإحسان» ونحوه أو قرب منه کان سعید بن 
المسيب في ذلك فيما ذكروا». 

قال مقیده : 

أما يوسف عليه الصلاة والسلام: فقد تقدم ما تقدم» وقال 
عبد الرحمن بن زيد بن أسلم: «كان يوسف أعبر الناس» وقرأً: (ولما بلخ 
أشده آتيناه حكماً وعلما)». رواه ابن أبي حاتم في «التفسير» 
(ق 199/4/ أ بء المكتبة المحمودية بالمدينة المنورةء رول (76) كتاب 
(317(). 

وانظر من التوراة: سفر التكوين (إصحأح 37 :10-5 ص 61ء 
و40 :1 - 23 ص 66 - 67» وا4 :36-1 ص 67 - 69). 

وأما أبو بكر الصديق رضي الله عنه وأرضاه: فعنه سلاسل الذهب 
لأئمة التعبيرء وكان يعبر بحضرة النبي بي . كما في صحيح البخاري 
(7046). وقد أخرج بو نعيم في تاريخ أصبهان» أن النبي 5 قال: «رأيت 
الليلة غنماً سوداً تتبعني» ثم أردفتها غنم عُفر. فقال أبو بكر : تلك العرب 
اتبعتك. ثم أردفتها الأعاجم. فقال ه: «كذلك عبرها الملك بسحر». 
صححه الألباني في «الصحيحة۲: (15/3). 

وروى الحاكم أن النبي ية قال: «رأيت غنماً كثيرة سوداءء دخلت 
فيها غنم كثيرة بيض». قالوا: فما آولته يأارسول الله؟ قال: «العجم 
يشر کونکم في دینکم وأنسابكم». قالوا: العجم يا رسول اله؟ قال: «لو كان 
الإيمان معلقاً بالثريا لناله رجال من العجم» وأسعدهم به الناس». والحديث 
صححه الألبائي في الصحيحة» أيضاً (1018). 


وقد ذكر الشهرستاني في الملل والنحلا: (ص 672 - تحقيق أحمد 
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فهمي محمد) أن آبا بكر الصديقق رضي الله عنه كان ممن يعبر الرؤيا في 
الجاهلية. 

وقد ترجم ابن عساكر في تاريخ دمشق! لأبي بكر ترجمة موسعة. ولم 
أطلع عليها. 

وقد روی عنه رضي الله عنه الكثير من الصحابة. ومنهم: آنس» 
وعبد الله بن الزبير» وعبد الله بن عباس وعبد الله بن عمرء وعبد الله بن 
عمرو بن العاص» وعبد الله بن مسعودء وعبد الرحمن بن عوف» وعشمان بن 
عفانء وعلي بن أبي طالب وعمر بن الخطاب» وأبو سعيد الخدري؛ 
وأو موسی الأشعري» وأبو هريرة؛ وابنته عائشة آم المۋمنين» وغيرهم رضي 
الله عنهم . 

وقد تقدم تعبيره لصهيب» وسؤال عائشةء وسمرة بن جندب له في 
تعبير الرؤيا. 

وممن روی عن عائشة: محمد بن سیرین» وغیره. 

وممن روى عن سمرة بن جندب: الحسن البصري»؛ وعامر الشعبي» 
ومحمد بن سيرين» وغيرهم . 

وممن روی عن صهیب : سعید بن المسیب» وغیره. 

وممن روى عن أبي هريرة: سعيد بن المسيب» ومحمد بن سيرين» 
وغيرهما. 

وممن روی عن ابنته أسماء بنت أبي بكر : سعيد بن المسيسا» وغيره. 

ومن أزواجه أسماء بنت عميس: كان عمر بن الخطاب يسألها عن 
تعبير الرؤياء وتزوجها علي بن أبي طالب بعد وفاة أبي بكرء وقد روى عنها 
من تقدم وسعيد بن المسيب؛ وعامر الشعبي› وغيرهم . 
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وفي «اتحاف الخيرة المهرة» للبوصيري (ق 132/4/ أ النسخة 
الأزهرية) قال: «باب أعبر هذه الأمة للرؤيا بعد النبي بي أبو بكر رضي الله 
عنه). ثم ورد ما رواه مسدد باسناده عن محمد بن سیرین قال: «کان بو پکر 
رضي الله عنه أعبر هذه الأمة بعد النبي ب . 

وروى البيهقي في "الدلائل» (261/7 - 262) عن سعيد بن المسيب قال : 
عرضت عائشة على آبيها رؤياء وكان أعبر الناس». 

وتقدم قول محمد بن عمر من «الطبقات» لابن سعد أن ابن المسيب من 
أعبر الناس للرؤيا أخذ ذلك عن أسماء بنت أبي بكرء وأسماء عن أبيها. 

وأبو بکر الصديق رضي الله عنه: تقدم ذكر النابلسي له في «تعطير 
الآنام أنه من أئمة التعبيرء ونبه على ذلك أيضاً ابن خلدون في «المقدمة» 
(ص 389)ء وأورد له جملة من تعبيره ابن عبد البر في بهجة المجالس»ء 
وابن أبي شيبة في «المصنف» كما تقدم. وكذا: ابن شاهين في «الإشارات 
في علم العبارات؛ (ص 638)ء والتابلسي في «تعطير الأآنام (ص 3). ونبه 
ابن حجر في «الفتح» (457/12 - السلفية) على فضيلته في علم التعبير دي 
الله عنه. وفي صحيح البخاري (3654) عن أبي سعيد الخدري قال: * 


رسول الله ب الناس» وقال: إن الله خير عبد بين الدنيا وبين ما عندهء 
فاختار ذلك العيد ما عند الله . قال: فیكى آبو بكرء فعجبنا لبكائه أن يخبر 
رسول الله ي عن عبد خيرء فکان رسول الله ٤ة‏ هو المخير» وكان أبو بكر 
أعلمنا» . 

وأبو بكر رضي الله عنه صديق هذه الأمةء وله معية اه الخاصة بأعلى 
أولیاثه. قال تعالی : گا ان إذشسا ف الکار إذ ب قول اص4 لا 
رذ ت آله معا مَعَسًَا € [التوبة ٠‏ 0] وقال تعالى: # کی ج باز دق 


ر 
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ومدق بده اولك هم المتفوت € [الزمر : 33]ء وقال: 3 وَسَحْجّبا لأر" * 
الى بوق مالو يرگ 4 [اللیل: 18-17]. فاجتمعت فيه كمال الصديقية فی 
العلم والقول والقصد والعمل . (انظر: #منهساج السنة» لشيخ الإسلام 
(267/4). والآية الثانية والثالفة» لا ريب أن أبا بكر أحق هذه الأمة بالدخول 
فيهاء وإن كانت لا تختص به. (انظر: «منهاح السنة» (189/7 - 190)) . 

وفي صحيح البخاري (3653) أن النبي هة قال: «ما ظنك يا أبا بكر 
باثنين الله الما . 

وفيه أيضاً (3652) من حديث الهجرة الطويل قال له لل: ١لا‏ تحزن إن 
الله معتاأ) . 

وفيه أيضاً (3668) من حديث يوم السقيفة أن عمر قال لما تکلم 

وفيه أيضاً (3675) أنه صعد مع النبي ية أحداً فقال 5لة: «أثبت أحد 
فإنما عليك نبي وصدیق. . i‏ 

وفيه أيضاً (3677) أن علياً بن أبي طالب قال: «كثيراً ما كنت أسمع 
رسو الله د یقول : کدی ایا وآبو بكر وعمر» . 

وفيه أيضا (3654) أن الشبي ية قال: إن أمن الناس علي في صحبته 
وماله آبو بكرا . 

وفيه أيضاً (7284) أن عمر بن الخطاب رضي الله عنه لما قال أبو بكر ما 
قال في قتال مانعي الزكاة» قال عمر: «فوالله ما هو إلا آن ريت الله قد شرح 
صدر أبي بكر للقتال فعرفت أنه الحق». 

إلى غير ذلك من الأدلة. وفي ذلك أنه اجتمع له الحظ الأوفرء 
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والنصيب الأعلى» من كمال الصديقيةء والإحسانء والعلم» والإيمانء 
والفهم»ء والبيأن. 

كما كان في شأن يوسف عليه الصلاة والسلام: (إنا نراك من 
المحسنين)» و(اتبعت ملة آبائي إبراهيم. . .)» و(أيها الصديق)ء و(إنه من 
يتق ویصبر فان الله لا يضيع أ جر المحسنين)ء و(أنت وليي فضي السدنيا 
والأخرة). 

قال ابن العربي المالكي في «عارضة الأحوذي» (152/9) في الوجوه 
المرجحة لأبي بكر على غيره من الصحابة رضوان الله عليهم : «الثامن : آذه 
أول عالم بالرؤيا وتأويلها . ولا يكون ذلك إلا لمتبحر في العلوم كلها. فإن 
تفسير الرؤيا لا يستمد من بحر واحد. بل أصله: لكتاب» والسنةء وأمثال 
العرب» وأشعارهاء والعرف» والعادةا. 

ثم لما شرح حدیث تعبیره بین يدي رسول اله ية ذکر فيه من الفوائد 
(160/9): «الأولى : آن أبا بكر الصديق قد فسرهاء ولا تفسير مثله» ولا مفسر 
مثله. وقوله ذلك بحضرة النبي عليه السلام دليل عظم منزلته» واستحقاقه 
لذلك . الثانية : فيها معرفة أبي بكر بالتعبير أخحذ ذلك عن رسول اله بل . 

فائدة: حديث أبي سعيد الخدري في البخاري (7008) أنه عرض على 
النبي بي عمر بن الخطاب وعليه قميص يجره» قالوا فما أولته. قال ابن 
حجر في «مقدمة الفتح» (ص 359): «السائل عن ذلك هو أبو بكر الصديقء 
ذكره الحكيم الترمذي في نوادره في هذا الحديث». 

ثالثاً: في تعبير دانيال الحكيم عليه السلام. 

1 - منزلة دانيال عليه السلام في التعبير . 

تقدم ذكره في أئمة المعبرين من الأنبياء عليهم الصلاة والسلام» من 
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«طبقات المعبرين» للخلالء فيما نقله النابلسي في «تعطير الأنام» (ص 719). 

وفي التوراة (سفر دانيال/ إصحاح 1 :17 ص 1261)؛ «وكان دانيال 
فهيماً بكل الرؤى»ء والأآحلام؛. ولما فتح المسلمون في عهد عمر بن 
الخطاب رضي الله عنه تسترا من بلاد الفرس» وجدوا في بيت مال قائد 
الفرس «الهرمزان» سريراً عليه رجل ميت عند رأسه مصحف له» فحملوه 
إلى عمر رضي الله عنه» فدعا له كعباًء فنسخه بالعربية» وكان مما فيه كما 
قال أبو العالية : «سيرتكم وأآموركم» ولحون كلامكم» وما هو كائن بعده. 
وهذا الرجل کانوا یظنونه دانیال ووجدوه میتاً. وما تغیر منه إلا شعیرات من 
قفاه» ثم كان من أمرهم أن حفروا بالنهار ثلاثة عشر قبراً متفرقاًء فلما كان 
بالليل دفنوه وسووا القبور كلها. قال أبو العالية : «لنعميه على الناس لا 
ينبشونه». ذكره ابن كثير في «البداية» (40/2) وصحح إسناده إلى أبي العالية. 
وانظر : «اقتضاء الصراط المستفيم لشيخ الإسلام (686/2- 687 ت العقل)ء 
و«مجموع الفتاوى» (41/17 ٠‏ 42). 

وفي التوراة: سفر دانيالء يتضمن (12) إصحاحاً (ص 1260 - 1285)ء 
وأشاروا إلى كتاب جمع عنه في ذلك وهو: «أصول دانیال». ذکره حاجي 
خليفة فى «كشف الظنون» (416/1). واعتمد عليه ابن شاهين فى «اللإشارات 
في علم العبارات»: کما صرح بذلك (ص 24)؛ ونقل عته في عد مواضع 
من كتابه» متها (ص 35ء وک4 وق و57» و136» و143ء و147 و280 
و290 و298 و310 و315 و392 و427» و528» وغسرها)ء وغالباً ما 
يستفتح الأبواب بالنقل عده. وممن نقل عله أيضا: النابلسي في اتعطير 
الأنام؛ (ص 7). 


المقصود أن «سفر دانيال»» غير «أصول دانيال؛. وانظر كلام «سبينوزا» 
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»45pin022(‏ (1632 - 1677 م) في اسفر دانیال؟» فما نقله د. عبد المنعم 
الحفني في الموسوعة النقدية للفلسفة اليهودية» (ص 122). 

وقد اعتنى به أهل التعبير كما تقدم › وتکلموا علٰی روأیته في المتام 
ہماذا تعبر» بما يدل على مكانته في التعبير . 

قال النابلسي في اتعطير إلأنام» (ص 207): «دانيال عليه السلام: من 
رآه في المنام فإنه يصير إماماً في التعبير» وقيل يصير أميرآًء ووزيراًء وينال 
علماًء ويناله من ملك جبار أذی ثم یتمکن منه» ومن رأی کأنه قد حمل 
دائیال عليه السلام على عاتقه فوضعه على جدار» أو كلمه» أو بشره ببشارة» 
أو ألعقه بيده عسلا: صار إماماً من أثمة التعبيرا. 

2- رؤيا نبوخذ نصر (ملك بابل) وتعبير دانيال عليه السلام له : 

من أشهر ما عبره دانيال عليه السلام: رؤيا نبوخذ نصرء ملك بابل» 
عند ما استولی على آورشليم. وذلك انه رأی وۋياء فأنرعجت ارو سك ۽ وطار 
وة وة سم أسر» فاستدعی : المجوس› والىسيحسرة» والعرافين› 
والکلدانيين؛ ليخبروه عن حلمه. وقال: قد خرج مني القول إن لم تنبؤني 
بالحلم وبتعبيره» تصيرون إرباً إرباً. وإن بينتم الحلم وتعبيره» تنالون 
حلاوین وهدایا وإكراماً عظیماًه. فأمرهم أن يبینوا له: ماذا حلم؟ حتی لا 
يتفقوا على كلام فاسدء يقولوه آمامهء عند اجتماعهم. فقالو! له أنه لا 
يستطيع أحد أن يخبره بما حلم» وآنه ليس أحد من الملوك سأل مجوسي» أو 
ساحر» أو كلدانيء مثل الذي سأل. وقالوا: «والأمر الذي يطلبه الملك 
عسرء وليس آخر يبينه قدام الملك غير الآلهة الذين ليست سكناهم مع 


انظر أصول التعبير التي ذكرها الشهاب العابر فيما يأتي» وهي في (14) فصا . 
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البشر». فلما كان ذلك منهم» اشتد غضب نبوخذ نصر عليهمء وعلى كل 
حكماء بابل وأمر بتقتيلهم . فطلبوا دانيال لبقتلوه. فطلب دانيال من الملك 
أن يمهلهء حتى يبين للملك التعبير» فسأل الله هو وثلاثة من أصحابه كي 
يكشف لهم سر رؤيا نبوخذ نصر»ء في رؤيا الليل» وتعبيرها. وعندها كشف 
الله لدانيال السر في رؤيا الليل . فبارك دانيال اسم الله» وائنى عليه. ثم ذهب 
دانيال إلى الملك ‏ وكان دانيال من سبي يهوذاء الذين استولی على ملکهم 
بوخد نصرء قبل سنتين من هذه الرؤيا - فقال دانيال عليه السلام: «السر 
الذي طلبه الملك لا تقدر الحكماءء ولا السحرة»ء ولا المجوس» ولا 
المنجمونء على أن يبينوه للملك. لكن يوجد إله في السموات»ء كاشف 
الأسرار. وقد عرف الملك نبوخذ نصر ما يكون في الأيام الأخيرة. حلمك 
ورؤيا رأسك على فراشك هو هذا». 

ثم قال: «أنت آيها الملك كنت تنظر وإذا بتمثال عظيم . هذا التمثال 
العظيم البهي جداًء وقف قبالتك» ومنظره هائل. رأس هذا التمثال من ذهب 
جيد. صدره وذراعاه من فضة. بطته وفخذاء من نحاس. ساقاه من حديد. 
قدماه بعضهما من حديد» والبعض من خزف. كنت تنظر إلى أن قطع حجر 
بخير يدين» فضرب التمثال على قدميه اللتين من حديد وخزف فسحقهما. 
فانسحق حينئذ: الحديد والخزف والتنحاس» والفضةء والذهب» معاً. 
وصارت كعصافة البيدر في الصيف» فحملتها الريح فلم يوجد لها مكان. آما 
الحجر الذي ضرب التمثالء فصار جبلاً كبيراًء وملا الأرض كلها. هذا هو 
الحلم. فتخبر بتعبيره قدام الملك. 

آنست أيها الملك ملك ملوك لأن إله السموات أعطاك مملكةء 
واقتداراًء وسلطاناً» وفخرآً. وحيشما يسكن بنو البشرء ووحوش البر» وطيور 
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السماءء دفعها ليدك وسلطك عليها جميعها. فآنت هذا الرأس من ذهب. 
وبعدك تقوم مملكة أخرى أصغر منك. ومملكة ثالثة أخرى من نحاس 
فتتسلط على كل الأرض . وتكون مملكة رابعة صلبة كالحديدء لأن الحديد 
يدق ويسحق كل شيء» وکالحديد الذي يکسر» تسحق وتکسر کل هؤلاء. 
وبما رأيت القدمين والأصابع بعضها من خزف والبعض من حديد: فالمملكة 
تكون منقسمةء ويكون فيها قوة الحديد» من حيث إنك رأيت الحديد مختلطاً 
بخزف الطين . وأصابع القدمين بعضها من حديد والبعض من خزف: فيعض 
المملكة يكون قوياً والبعض قصما. وبما رأيت الحديد مختلطاً بخزف 
الطين: فإنهم يختلطون بنسل الناس» ولكن لا يتلاصق هذا بذاك» كما أن 
الحديد لا يختلط بالخزف . وفي آيام هؤلاء الملوك يقيم إله السموات مملكة 
لن تنقرض أبدأًء وملكها لا يترك لشعب آخر» وتسحق وتفني کل هذه 
الممالك وهي تثبت إلى الأبد. لأنك رآيت أنه قد قطع حجر من جبل لا 
بيدين» فسحق الحديد والنحاس والخزف والفضة والذهب. اله العظيم قد 
عرف الملك ما سيأتي بعد هذا. الحلم حق وتعبيره يقين». 

ثم كان من أمر الملك أن سجد لدانيال وعظمهء وأعطاه عطايا كثيرة» 
وأقر بأن إلهه هو رب الملوك وكاشف الأسرار. وجعله رئيس الشحن على 
جميع حكماء بابل . فطلب منه دانيال أن يجعل أصحابه الثلاثة على أعمال 
ولاية بابل وأن يبقى هو في باب الملك . 

هذه قصة نبوخذ نصر مع دانيال عليه السلام وتعبيره لها كما في التوراة 
(سفر داتيال/ إصحأح 1 و2 ص 1260 - 1265)؛ وانظر: ١نهاية‏ الإرب» 
للنويري (158/14 - وما بعدها). وفي هذه القصة البشارة بنبوة نبيتا محمد بلا 
كما نيه عليه ابن القيم في «هداية الحيارى» (ص 171» ت أحمد السقا)ء 
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ورحمة الله الكيرانوي في «إظهار الحق (377/2 - 378» ت عبد الله الأنصاري) . 
وقد تقدم ما کان لما فتحت تستر من شأن «مصحف دانيال . 

وقد ذكر الممالك رحمة الله في #إظهار ألحق» (402/2 - 405) وهي 
كالتالي : 

1 - سلطنة بختنصر . 

2 سلطنة المادئين: تسلطوا بعد قتل بلشاصر بن بختنصر. كما في 
(إصحاح : 5) من سفر دانيال [يعني من التوراة (ص 1270)]. 

3 سلطنة إسكندر بن فيلفوس الرومي: تسلط قبل ميلاد المسيح 
ب (330) سنة كان قوياً كالحديد» وجعل سلطئة فارس منقسمة على طوائف 
الملوك فبقيت هذه السلطنة ضعيفة إلى ظهور الساسانيين؛ ثم صارت قوية 
بعد ظهورهم فكانت ضعيفة تارة وقوية تارة. وتولد في عهد نوشيروان 
محمد بن عبد الله 4ة وأعطاء الله السلطنة الظاهرة والباطنةء وقد تسلط 
متبعوه في مدة قليلة شرقاً وغرباًء وعلى جميع ديار فارس التي كانت هذه 
الريا وتفسيرها متعلقين بها فهذه هي السلطنة الأبدية. انتهى مختصراً من 
#إظهار الحق؟ . 

ومن تأآمل التاريخ وجد ذلك. وفي عهد النبي 4: فتحت جزيرة 
العرب وأخحذت الجزية من مجوس هجر وبعض أطراف الشام . وفي عهد أآبي 
بكر الصديق: بعث الجيوش إلى بلاد فارس والشام ومصر»ء وفتح في عهده 
بصری ودمشق . وفي عهد عمر بن الخطاب رضي الله عنه: فتیحت مصر 
والشام وأكثر إقليم فارس . وفي عهد عثمان رضي الله عنه: امتدت الممالك 
الإسلامية إلى أقصى مشارق الأرض ومغاربهاء ففتحت بلاد المغرب إلى 
أقصى ما هنالك الأندلس وقبرص» وبلاد القيروان» وبلاد سبتة مما يلي 
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البحر المحيط . ومن ناحية المشرق إلى أقصى بلاد الصين» وقتل كسرى وباد 
ملكه بالكلية. وفتحت مدائن العراق وحراسان والأهوازء وقتل المسلمون 
من الترك مقتلة عظيمة جد وخذل الله ملكهم الأعظم خاقان. وقد توفي 
عشمان رضي الله عنه سنة (36 ه). انظر تفسير ابن كثير (401/3) . 

وفي صحيح البخاري (7273) أن النبي ب قال: «وبينا آنا نائم رأيتني 
آتيت بمفاتيح خزائن الأرض فوضعت في يدي». 

وفي البخاري أيضاً () آنه ية قال: «لا تزال طائفة من أمتي 
ظاهرین حتی يآتیهم مر الله وهم ظاهرون». 

وفيه أيضاً (7312) أنه بي قال: «ولن يزال أمر هذه الأمة مستقيماً حتى 
تقوم الساعة». وفي كتاب الفتن» من صحيح مسلم (13/18- نووي) أن 
رسول الله 5ل قال : إن الله زوى لي الأرض» فرأيت مشارقها ومغاربهاء وإن 
آمتي سيبلغ ملكها ما زوى لي منهاء وأعطيت الكنزين الأحمر والأبيض› 
وإني سألت ربي لأمتي أن لا يهلكها بسنة بعامةء وأن لا يسلط عليهم عدواً 
من سوى آنفسهم» فيستبيح بيضتهم؛ وإن ربي قال: يا محمد إني إذا قضيت 
قضاء فإنه لا يردء وإني أعطيت لأمتك أن لا أهلكهم بسنة عامةء وأن لا 
أسلط عليهم عدوا من سوى أنفسهم»؛ يستبيح بيضتهم» ولو اجتمع عليهم من 
بأقطارها - أو قال: من بين أقطارها - حتى يكون بعضهم يهلك بعضاًء 
ويسبي بعضهم بعضاً». وفيه أيضاً (1821) أنه بل قال: «لا يزال أمر الناس 
ماضياً ما وليهم إثنا عشر رجلاً. كلهم من قريش». وفي صحيح البخاري 
(3535) أنه يلل ضرب مثا له قي ختمه لنبوة الأنبياء بأنه موضع اللبئة في 
الزاويةء التي قصر عنها الرجل»ء الذي بنى بيتاء فأحسنه وأجملهء إلا ذلك 
الموضع . وانظر سياق الحديث في حاشية فقرة: [147]. 
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ج سراي لر س 


وقال تعالی: # هو الت ارس روم الى ودين الْحَي ليظهرم على لين 
ك وك َه سيدا € [الفتح : 28]. وانظر حاشية فقرة: [56]. 

وفي التوراة (سفر مزامير/ مزمور18 :28-22 ص 916): «الحجر الذي 
رفضه البثاؤون قد صار رأس الزاوية. من قبل الرب كان هذا الأمر» وهو 
عجيب في أعيننا. . .٠.‏ وفي إنجيل متى (إصحاح 21 :33 و42 - 44 
ص 39 ج) ضرب يسوع مثا بصاحب كرم» أحسنه» وسلمه إلى كرامين. ثم 
لما قرب وقت القطاف آرسل عبيده إلى الكرامين ليأخذوا أثماره فكان منهم 
من قتل آو جلد أو رجم. فقال صاحب الكرم: أبعث أبني حتى يهابوه. فلما 
رأى الكرامون الإبن قالوا فيما بينهم: هذا هو الوأرث هلموا نقتله» ونأخذ 
میراثه. قال يسوع : فمتى جاء صاحب الكرم ما يفعل بهم. فقالوا: أولئك 
الأردياء يهلكهم هلاكاً ردياً» ويسلم الكرم إلى كرامين آخرين يعطونه الأثمار 
في أوقاتها. فقال لهم يسوع: أما قرآتم قط في الكتب: الحجر الذي رفضه 
البناؤون هو قد صار رأس الزاوية. من قبل الرب كان مذاء وهو عجيب في 
أعيننا. لذلك أقول لكم: إن ملكوت الله ينزع منكم ويعطى لأمة تعمل 
أثماره» ومن سقط على هذا الحجر يترضض» ومن سقط هو عليه يسحقه؛. 
وفي إنجيل لوقا (إصحاح 20 :19-9 ص 133 ج) نحو ذلك. وائظر: إنجيل 
مرقس (إصحاح 1/12 - 11 ص 78 جا . 

وقد بارك الله إسماعيل وذريته وأثمرهم جداً جداً. ففي سفر التكوين 
(إصحاح 7 :20 ص 25): قال الله مخاطباً إبراهيم عليه السلام: «وأما 
إسماعيل فقد سمعت لك فيه. ها أنا أباركه وأثمره وأكثره كثيراً جدأء إثني 
عشر ريسا يلدء وأجعله أمة كبيرة». قال مقيده: تقدم الحديث في هذاء ونبه 
ابن كثير على البشارة بهم في الكتب السابقة (الإثني عشر خليفة) في تفسيره 
)402/3( . 
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وفي سفر التكوين (إصحاح 21 :13-9 ص 31): أن سارة لما قالت 
لإبراهيم اطرد هذه الجارية وابنها إسماعيل أخبر الله إسماعيل وقال: «لأنه 
باسحق يدعى لك نسل . وابن الجارية أيضاً سأجعله أمة لأنه نسلك». وفي 
السضر نفسه (إصحاح 21 :17 - 21 ص 31): «ونادى سلاك الله هاجر من 
السماءء وقال لها: ما لك يا هاجر لا تخافي. . . قومي احملي الغلام» 
وشدي يدك به» لاني سأجعله أمة عظيمة. . . فكان الله مع الغلام فكبر 
وسكن في البرية . . . وسكن في برية فاران». وجبل فاران هو جبل مكة كما 
نبه في الدلالة عليه من النص السابق السموءل بن يحيى بن عباس المغربي في 
ابذل المجهود في إفحام اليهود؛ (ص 69-67 ت طويلة). وقد نبه شيخ 
الإسلام في «الجواب الصحيح؟ (301/3) أن جبل فاران هو جبل حراء وبرية 
فاران هي البرية التي بين مكة وطور سيناء. وأن ذلك المكان يسمى فارإان 
إلى زمانه. وقد توفي رحمه الله سنة (728ه). 

وفي سفر التثنية (إصحاح 33 :2-1 ص 334): اهذه هي البركة التي 
بارك بها موسی رجل اله بني إسرائیل قبل موته فقال: جاء الرب من سيناء. 
وآشرق لهم من سعير. وتلألأً من جبل فاران. وأتى من ربوات القدس» وعن 
يميته نار شريعة لهم؟. سيناء جبل الطور. وسعير جبل الشراة مقام المسيح . 
وجبل فاران هو جبل مكة وتقدم تنبيه السمؤل عليه . 

وفي سفر إشعياء (إصحاح 54 :17-1 ص 1058) بيان للأمة التي تمتد 
إلى اليمين وإلى اليسارء ويرث نسلها أمماًء ويعمرون مدناً خربه» وهى لا 
تخزی ولا تستحیاء ثم آنه خلق الحداد الذي ينفخ الفحم في النار. وأنه 
ميراث عبيد الرب . وأنه قبل ذلك جعل كل تخومها حجارة. وهذا الوصف 
منطبق على مکةء لأزه قال: «ترنمي أيتها العاقر التي لم تلدء أشيدي بالترنم 
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أيتها التي لم تمخض لأن بني المستوحشة أكثر من بني ذات البعل». ففي 
سفر التكوين (إصحاح 12:16 ص 23). في وعد الله هاجر أنه سيكون ولدها 
إنساناً وحشياً. ومن المعلوم أن مكة لم يكن منها نبي قط قبل النبي بيا 
كالعاقر التي لم تلدء ثم يكون بنيها - وهي المستوحشة - أكثر من بني ذات 
البعل - التي كثر فيها الآنبياء - وهي : «أورشليم». وانظر تفصيل ذلك في 
«إظهار الحق» للكيرأنوي (396/2 - 401) . 

وفي إنجيل يوحنا (إصحاح 15:14 ص 175 ج): لإن كتتم تحبونني 
فاحفظوا وصاياي» وأنا أطلب من الآب فيعطيكم معزياً آخر لیمكث معكم 
إلى الأبد» ثم قال (إصحاح 14 :25 ص 176 ج): «وأما المعزي الروح 
القدس الذي سيرسله الأب باسمي فهو يعلمكم كل شيء» ویذکرکم بکل ما 
فلته لكم». ئم قال (إصحاح 5 :26 ص 177 جا): الومتى جاء المعزي الذي 
سأرسله أنا اكم من الأب روح الحق الذي من عند الأب ينق فهو بلي 
لي . وتشهدون أ نتم لأنكم معي من الإبتداءا. ثم قال (إصحاح 16 :14-7 
ص 178 ج): «لكني أقول لكم الحق» |إ إن خير لكم أن أنطلق. لأنه إن لم 
أنطلق لا يأتيكم المعزي»ء ولكن إن ذهبت أرسله إليكمء ومتى جاء ذاك 
يبكت العالم . . . إن لي أموراً كثيرة أيضاً لأقول لكمء ولكن لا تستطيعون أن 
تحتملوا الأن. وأما متى جاء ذاك روح الحق»ء فهو يرشدكم إلى جميع الحق» 
لأنه لا يتكلم من نفسهء بل كل ما يسمع يتكلم به» ويخبركم بأمور أتية ذاك 


يمجدني؟ . 


قال مقیده: وقد أنعم اله علینا بقوله: « الوم تلت ل يكم ومنت 


فم نمسق وَرَضیت کم لوسك وا 4 [المائدة: 3]. 
والمقصود أن ما تقدم كلها دلالات على صحة تميير الحجر ون ياتي 
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من الملك بعده بمبعث النبي بء باعتبار الحجر الذي رفضه البناؤونء وأنه 
رآس الزاوية» وأنه وارث. ونزع الملك من بني إسرائيلء واعطاثه لأمة 
أخرى تعمل أثماره وهو النبي بالل وأصحابه كما في قوله تعالى : $ ورف 
الول کریع ار ریم رم سشطعم فازدو فاستعًاظ قاری ل سوق ن جب الراع لخي يوم 

ا € الت : 9 وکذا سحق ملکه لكل ملك» وکونه حجر يترضض 
ما سقط عليهء ومباركة الله لذرية إسماعيل جد جد وأنه يجعله آمة كبيرة 
جداً» وكون إثني عشر رئيساً من ذريته» وأنه سكن في برية» ومباركة الله 
لجبل حراء والجبال من الحصى» وأن آمته تمتد ذات اليمين وذات الشمالء 
وأنها لا تخزى ولا تستحياء وكونه معزياً لمن قبله حسن الصبر مصدق لما 
قبله ومهیمن فهر أعلى شعار وآصدق آدعاء أشبه الحجر عى التمثال فعظم 
وكثر ولو بقي كان موضع اللبنة في الرسالة وتطاير ذلك - ختم الرسالة به ونسخ 
الشرائع ر والمعزي بشتق منه العزة ة في تعبير الرؤياء وآنه یمکث إلى 
الأبدء وآنه يفصل كل شيء» ويذكر بما قالته الأنبياءء وآنه یبکت العالم» 
وأنه مخبر بجميع الحق لم يكتم شيئ وأنه مخبر بما يأتي مما أوحاه الله له 
إعلاماً لنبوته» وآنه ممجد لما سبق من الأنبياء. قال تعالى: ( #ًا أرا 
إت کا ایتا إل ع لی من برو اوسا کے الھب ر وإسمميل وسح 


و ا س 2 


قوب ساط وعیسی وأیوب دیوش وکلرود وشیکن وماکیتا داق5 َا ٭ 
تشک کد قسشکھم تیک یں کیل وشک م تقشم دک وم اه وی 
تڪليًا» ا لتاس عل ار ج بعد الرس وای 
ته عا کیا ٭ کی اھ نہد ما أو الك ألم بيا e‏ الیک 


اا ی ی 


4 : 166-163[ ثم قال: * يتاغا الاس َد 
اک ل سول بلحي من رکم ماما ا 4 اا 0 م قال : 


س چ سے ار ا ر 7 ولوا 


باح آ ڪب ل تلوأ ى ديم ول تفولوأعل آم إلا الك كما اليح 


102 


ا ی ر ا ےی ری ری کے قر ا لیے ا کے پیا ی 


یی ابن ہنم ر سو أو وڪي مته للها امم دح نه فاه EE‏ 
کشو ل 1 تھی کیا کڪ م اه وة کک آن کرت لم و َم ما فی 
السموت رما ف الارض وکن بال وياد 4 [التساء: 171]» ثم قال: 
ا ك س فد جا کم ریق ین ریک ورتا کک راما 4 [الساء: 174]. 
وقال تعالى : ¥ وَيَلْكَ حًا ءَاَيتها اوی عل ویو رقع ددسي ن 
اء رک کیم لے + وَوَهَبَكا سح يموب اھدنا اهيا 


ت ا 


ر کے ی ر ر & کے م : 
من نل ومن دربت داد وسشیسی ابوب ویوشف وموسی وهدرون ردک ری 
اخسن * ورگریا وی وعیسی ولاس کل ِن المت ٭ وإسملعيل واليسع 


ی اسر ر 2 ماس ا ای ری نے ۱ a‏ 
وش داوعا قا ت عل التكين* کمن ایی کرشم وخوم اخم 


r‏ ارج 


٣ 


ا ۲ اکت ا 8 کد گر بزل ققد وتا ا و وا چا بگی » 


ص 


ا لذ دی ئ دهم َقَكَدِةٌ ( 1م 89 - 90[ ۳ قال : 


سوام رای ا تم ر ایی سے س سی 


ا چ رار رر را قر ي eT‏ 
3 دا تب آنرلت له مارك مَصدی آلری بی بدي وزد أ انی ومن وا وار 


۱ 


ا اقل ر ار يي ارا اس ي 


N: ۳‏ بک تک ع سکوی کو ) ¢ ا 92[ 


Af et‏ # ا i‏ رر ل ار چ ا 


وما وصَينا بد إبرهي وموس رعسو أن أفموا الب را اا 4 [الشورى: 13 
وا لکشب عن عدم فی سل ن مریب* قلدل ی 
کک م چ وا س م ی من س 
ایل بتکم ٠‏ آل رتا ور کم لتا آغمتا ولکم ا ا ے م ا و تد 
مع نتا وله وألْمَصبرٌ € [الشورى: 15-14]. 
فائدة: فيما تقدم أن في الإنجيل «وآنا آطلب من الآب فيعطيكم معزياً 
آخر ليمكث معكم إلى الأبد وتقدم وجه تأويل الرؤيا عليه. وفي الطبعات 
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السابقة لاإنجيل (في لندن سنة 1821 م٠‏ و1831 و1844): افارقليطاًا بدل 
امعزيآًاء لأنه قد أكثر العلماء بالتنبيه على البشارة بنبوة محمد اة من كلمة 
«فارقليط؟ كما في «إظهار الحق» (418/2 -). وعلى أنها «فارقليط» أيضاً تعبر 
في الرؤبا على محمد ي وذلك باعتبار حساب الجمل» وحساب الجمل 
كانت تستخدمه اليهود في التعبير والدلالة كما احتج بذلك عليهم السموءل 
في «بذل المجهود»: (ص 70 أو ما بعدها) . 

وقد ذكر ابن القيم في هداية الحيارى (ص 171 ت أحمد السقا) رؤيا 
بختنصر وتعبير دانيال لها باختصار ثم قال: «ومعلوم أن هذا منطبق على 
محمد بن عبد الله حذو القذة بالقلة. لا على المسيح ولا على نبي سواأه. 
فهو الذي بعث بشريعة قوية» ودفع جميع ملوك الأرض وأممها حتى امتلأت 
الأرض من أمته. وسلطانه دائم إلى آخر الدهر لا يقدر أحد أن يزيله» كما 
أزال سلطان اليهود من الأرض» وأزال سلطان النصارى عن خيار الأرض 
ووسطها فصار في بعض أطرافهاء أزال ساطان المجوس وعباد الأصنام 
وسلطان الصايئين؟. 

وانظر: سقر دائیال (إصحاح 7 و8 ص 1275 - 1278)» وقارن ذلك يما 
تقدم . 

واله أعلم وصلى الله وسلم على نبينا محمد وعلى آله وصحبه 
أجمعين» والحمد لله رب العالمين. 
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”الاير ف الاير“ 


سے چ سے ےر 
9 سسس 


سحن 


2 ۳ 
a‏ 
ا ہے u‏ ا » 
اپام لتاب العا التي لای 
۶ ي اک ر ا ر ھی 
اھ اعباس ١رت‏ عیرا لرک ہں اسن 
کے نة ہن رطان س ےو 
یہ اہ (628 ۔ 697 ھا 
ضط تق شق 


بقام 
اہ یہی 


وکت الریاے 


اخ اة تاشر ردک رمخ 


(1) 


قال الشيخ ؛ الإمام» العالم العاسل» الجصدر » الكبير الكامل› 
الفاضل البارع؛ الحائظ المتقن ٠‏ جحة المحققين » ولسان المتكلمين» قد وة 
السالكين» بقية السلف الصالح”: شهاب الدين أبو العباس أحمد ابن شيخ 
الإسلام جمال الدين آبي الفرج عبد الرحمن ين عبد المنعم بن تعمة ين 


(1) في نسخة المكتبة الشرقية وإليها الإشارة ب(ش): «بسم الله الرحمن الرحيم وبه 
آستعین؟ . 
وكتب في الآأصل بخط مغاير: البدر المنير في علم التعبير. وآما في (ش) فاثبت 
قبل مقدمة المؤلف في صفحة مستقلة اسم الكتاب والمؤلف. وأاسم الكتاب في 
(ش) [ق 1] «كتاب البدر المنير في علم التعبير. وفي المقدمة فقرة [2] أنه : «البدر 
المثير في علم التعبيرة. وي خاتمة الكتاب شرح فقرة: [270] قال: «وقد ذكرت ما 
يسر الله تعالى علي من شرح كتابي البدر المنير في علم التعبير؟. وذكر حاجي خليفة 
في «كشف الظنون» (416/1) كتب التعبير ومنها: #البدر المنير وشرحه _ للحنبلي؟ . 
والأصل هو ضمن كتاب «الكواكب الدراري» لابن عروة الحنبلي (النسخة الخديوية - 
بمصر) وهي للكتاب وشرحه» ويفصل بين الكتاب والشرح بوضع علامة (حا) ثم 
(إلى) في أول الشرح إلى نهايته» ويقول أول الشرح «قال المصنف». وفي أول 
موضع من قوله «قال المصنفض» كتب الناسخ بخط صغير «حاشية٤»‏ وفي أول فصل 
جعل فرق كلمة فصل بخط صغير «أصلة . انظر مأ قبل فقرة: [4]. ولذا تجد فى 
هذه الطبعة أصل الكتاب بخط أعرض من شرحه» ومرقم بالفقرات باعتبار فصل 
المؤلف لشرحه لاأ لما تضمنه عا أراد شرحه من الفواثد. 

#) «الصائح»: في (ش) «الصالحي». 
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۴ 4 * 1 * 4 8 
سلطان بن سرور المقدسي الحعفري ( 4 قداس الله رو حه ونور فبربحه. 


(1) «الجعقري». في (ش) «الحلبلي*. 
ملاحظة : كتنب في حاشية الأصل : 
#النابلسى الحنبلى العابر الفقيه المحدث. قال ابن رجب فى الطبقات: ولد ثالف 
عشر شعبان سنة ۸628 بتابلس إلى أن مات . وتفقه وبرع في معرقة تعبير ألرؤياء 
وانفرد بذلك» بحيث لم يشارك فيهء ولم يدرك شأوه. وكان الئاس يتحيرون منه إذا 
عبر الرؤيا؛ لما يخبر الرائي بأمور جرت له. وربما أخبره باسمه وبلده ومنرله. 
ويكون من بلد نائي» وله في ذلك حكايات غريبة مشهورة. وهي من أعجب 
العجب. ركان جماعة من العلماء يقولون أن له ريا من الجن - إلى أن قال : وله 
مصنف في هذا العلم سماه «البدر المتير؟ وتوفي بدمشق سنة (۹697. وولي مشيخة 
دار الحديث الأشرفية بسفح قاسيون شهور . كتبها موسى الحجاوي» انتهى . 
وكتب أيضاً مطالعة» وهي : 
«اليحمد لله وحده. طالعه العبد الفقير لرحمة صولاه الشدير عبد السلام بن 
عبد الرحمن بن مصطفى الشطي الحثبلي لطف الله به ستة .1١12893‏ 
فائدة: لما تعرض ابن القيم رحمه الله في زاد المعاد (255/4) لطرق الناس في ادعاء 
معرفة الخيب قال : #ويكفي الاعتبار بفرع واحد من فروعه وهو عبارة الرؤيا فإ العبد 
إذا أنفذ فيها وكملل اطلاعه جاء بالعجائب . وقد شاهدنا نحن وغيرنا من ذلك أمورا 
عجيبة يحكم فيها المعبر بأحكام متلازمة صادقة سريعة وبطيئة ويقول سامعها هذه 
علم غيب. وإنما هي معرفة ما غاب عن غيره بأسباب انفرد هو بعلمها وحفيت على 
غيره». إلى أن قال: «بخلاف علم الرؤيا فإنه حق لا باطلء لأن الرؤيا مستندة إلى 
الوحي المنامي» وجي جزء من أجزاء النبوة. ولهذا كلما كان الرائي أصدق وأيراً 
وأعلم كان تعبيره أصح. بخلاف الكاهن والمنجم وأضرابهما ممن لهم مدد من 
إخحرانهم من الشياطين فإن صناعتهم لا تصح من صادق ولا من بار ولا متعيد 
بالشريعةء بل هم أشبه بالسحرة الذين كلما كان أحدهم أكذب وأفجر وأبعد عن الله 
ورسوله ودينه كان السحر معه أقوى وأشد تأثيراً. بخلاف علم الشرع والحق فإن 
صاحبه کلما کان آبر وأصدق وأدین کان علمه به ونفوذه فيه أقوى وبال التوفيق». ٠‏ = 
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[ 1] الحمد لله حق سحمكة > وصلواته علی خير خلقه؟! محمد وله 


و حه . حمداً وصلاة بنجیان کل عبد من عذاب ربه. 


إلى ذلك. ولقبتها ب«البدر المثير في علم التعبير»*'. وجعلتها بلغة 


(1) 


وأما ترجمة ابن رجب له فهى فى «الذيل على طبقات الحنابلة»: (336/2 - 338) . 
سماه «البدر المنير»: لأآن القمر أيلة البدر أكمل ما يكونء وكذا هذا الكتاب أكمل ما 
يكون في كتب التعبير . ثم هو أشد ما يكون من الإتارة في الظلمة ولذا قال «المنير؟ . 
کما قال تعالی : ٭ ارک الڑی جک فی آلسماو برا وجل فیا مرا وکر میا > € 
[الفرقان: 61]. فلما لم يتعرض للخلاف إلا نادراً شبهه بالقمر دون الشمس لعدم 
الإحراق والحرارة قي الرد على المخالف . ولما كان التعبير للمنام يختلف باختلاف 
أمور كثرة يذكرها أشار إلى الإتارة فى كل زمان ومكانء والحال والأحوالء وذلك 
بضبط القواعد والفوائد والأصول لهذا العلمء لتكوين الملكة في هذا الفن . 

قال تعالی ممتناً على الحلق جمیعاً: ‏ اا اانا ارسآ هدارم وبر 2 
اعيا إلى آله ادف وجا من ب ور ألمَوْميين ¢ [الأحراب: 45 - 47]. فكأن 
لسان حاله ما قاله تعالى في سورة يوسف ‏ فل هلو سيلج دعر إل آله عل بص وة أا 


کا مر عد س وی سی س ا و 


ومن اتبعی سحن وما نام آلمن رک 3 4 [يوسف: 108]. 


ٿم قال : «في عم التعبير: يعني أنه لببان الأصول وإنما تذكر الفروع عرضاً لبيان 
الأصل . 

واعلم أن القواعد والأصول ركيزة كل شيء في كل العلوم. فهي في العلوم 
كالأساس للينيان وكالأصول للأشجار. فمن حرم الآأصل حرم الفرع . فلا يستقيم 
الظل والعود أعوجء وإنما كل إئاء بما فيه ينضح . ولذا قال شيخ الإسلام أبن تيمية 
(157/13 . الفتاوى) في غير هذا الموضع من الدلالة: «من حرم الأصول حرم 
الوصول». وقال أيضاً ابن عبد البر في «جامع بيان العلم وفضله» (173/2): «ومن 
جهل الأصل لم يصلل الفرع أبدآه. وكما قال القرافي في الذخيرة  50/1(‏ الجامعة = 
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EEE aE Emra rG oss sa sg baa mh 


= الأزهرية) «حتى تخرج الفروع على القواعد والأصول. فإن كل فقه لم برج على 
القواعد فليس بشي ء٠‏ . 
وقوله «التعبير»: لقوله تعالى فيما فاله الملك للملاً. ‏ إن كثر لايا قت 3 4 
[يوسضا: 43]. فقرلك: عبرت الرؤبا. أي فضرتها. كما في المصباح المثر للفيومي (ص 389)) 
وأخبرت بآخر ما يؤول إليه أمرها (كما في القاموس المحيط للفيروز آبادي 
(ص 558)). وهو كما قال تعالى في قصة يوسف لما رآی ما رأى وجری له ما قدر 
ورفع أبويه على العرش قال: $ تات هدا اویل ری یں بل د مھا ری سا ¢ 
[يوسف: 100]. والتأويل يطلق فى القرآن على التفسير ويطلق على حقيقة الآمر 
التي يؤول ويصير إليها وهو الغالب کما تبه عليه الشنقيطي في #أضواء ألبيان» 
(29). والتعبير حاص بتفسير الرؤيا وهو العبور من ظاهرها إلى باطنهاً. كما فى 
«الفشعح٠‏ لابن حجر (369/12 _ السلفية) وحكى الأزهري في تهذيب اللغة (378/2) أنه 
قيلل لعابر الرؤيا: عابرء لأنه يتأمل ناحيتي الرؤيا فيتفكر في أطرافها ويتدبر كل شيء 
منها ويمضي بفكره فيها من أول ما رأ النائم إلى آخر ما رأى أ. هه أي بمعنى 
عبرت آلنهر إذأ قطعته. 
ويستفاد من اسم الكتاب أمور: 
أ - أنه يذكر القواعد الشاملة لهذا العلم. فالبخية من تأليفه التأصيل لهذا العلم ووضع 
الضوابط فيه. لتكوين ملكة الاستنباط ومعرفة الدليل والدلالة والاستنباط وطرق 
الترجيح . 

2 آنه يتعرض للوصف المنضبط في تأويل الفرع لمعرفة عا يقاس عليه . 

3 - آنه لم يتعرض لا لفضلل هذا العلم ولا أهميته ولا أدلته من الكتاب والسنة لأنه 

ليس موضوع الكتاب. 

وقد أحسن المؤلف تمام الإحسان بذكر الأدلة والدلائل مما رقع له في تعبير الرؤيا 

ليسلم عند المعارض من ضعف النقل أو الاحتمال في دلالة الفهم. وليدعن في 

التصور للمثل وضربه وما ضرب له إذ الوقوع دليل التصور. ثم جعل اسم متنه 

مضرب مشثل لبيان عمدة المعبر في اعتبار الدلالة ووجهها لمعرفة المدلول. فلما تدبه = 
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للمبتدي» وبلاغاً للمنتهي. ينتفع بها المتعلمون» ويرتفع بها المعلمون' . 
جعل الله ذلك خالصاً لوجهه الكريم» وأنقذنا بفضله من عذابه الأليم. 


[ اعلم وفقنا اله وإياك ‏ أن معرفة التأويل تحتاج أولاً إلى 


جماعة للتاليف في هذا المن أجايهم ب#البدر المتير» ولما سأل الئاس نبينا 
محمد بة: هل نرى ربنا يوم القيامة. فأجابهم بقوله: «هل تضارون في القمر ليلة 
البدر؟» قالوا: ل١‏ يا رسول الله. قال: فهل تضارون في الشمس ليس دونها 
سحاب؟۲ قالوا: لا يا رسول اله ء قال: «فإنكم ترونه كذلك رواه البخاري (7437) 
ومسلم (299). وعن أبي سعيد الخدري رضي اله عنه أن ناسا في زمن رسول الله 
4ة قالوا: یا رسول الله : هل نرۍ ربنا يوم القيامة؟ فال رسول الله 4ة : انعم . قال 
«هل تضارون في رؤية الشمس بالظهررة صحراً ليس معها سحاب؟ وهل تضارون في 
رؤية القمر ليلة البدر صحواً ليس فيها سسحاب؟؛. قالوا: لا. يا رسول الله! قال : «ما 
تضارون في رؤية الله تبارك وتعالى يوم القيامة إلا كما تضارون في رؤية أحدهماء 
الحديث روأه البخاري (7439) ومسلم (302) واللفظ لمسلم. وهذا تشبيه للرؤية 
بالرؤية لبيان تحقق وقوعها وزيادة طمانينة القلب بها. وكذا هذا الكتاب جعله في 
علم التعيير بدراً منيراً في تحقيق قواعده وأصوله وضبط حد ما يؤول إليه ببيان 
الوصف المنضبط والقرأثن. وجعل إيضاحه وبيانه لذلك مضروب مثله من البدر 
المنير لأهميته في بابه وإحرازه قصب السبق فيه. وذلك كما في بيانه ب لرؤبة 
المؤمنين ربهم بأبصارهم يوم القيامة لأهمية ذلك إذ هو أعلى نعيم الجدة كما قال 
ب : إذا دحل أهل الجنة الجنةء قال: يقول الله تعالى: هل تريدون شيئاً أزيدكم؟ 
فيقولون: ألم تبيض وجوهنا! ألم تدخلنا الجدة وتنجتا من النار! قال: فيكشف 
الحجاب فما أعطوا شيا أحب إليهم من النظر إلى ربهم عز وجل» روأه مسلم (297) 
وافله أعلم. 

([) ينتفع بها المتعلمون» ويرتفع بها المعلمون: في (ش) بتقديم وتأخير . 

)2 زاد في (ش): اعز وجل . 

(3) زاد في (ش): #علمه. 

(4) «تحتاج: في (ش) «يحتاج» . الأول باعتبار : معرفةء والثاني: علم . والله أعلم . 
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معرفة حقيقة النوء ؛ ما هو. ثم تعرف”' تفسير ما يرى في المنام. وقد 
ذكرت ذلك آولاً. ثم ابتدأت بذكر الله تعالى#ء والملائكةء والأنبياء5 
عليهم السلام. ثم ذكرت السموات والأرض» ومن فيهن. ثم كذلك؛ حتى 
أتيت إلى الجنة والنار» وما يدلان عليه . وقد ذكرت - قبل أبواب المقدمة - 


ولم أترك شيئاً- من القواعد الشاملة لهذا العلم مما قاله العلماء؛ أو 


رزقست الاجتهاد فيه - إلا ذكرته .7 على اختلاف الملل والأديان» 


(1) 
)2( 
(3) 


(4) 
(5) 
(0) 


(7 


احقيقة النوم؟: فيي (ش) ااالمتام؟. 

اتعرف۲: فى (ش) ايعرف!. 

ائم ابتدأت»: في (ش) وزاد: ام ابتدأت بذكر فصول تساعد على معرفة آبواب هذه 
المقدمة. . . ... ... ... ثم ابتدأت». مكان النقط متاكل . 

«الله تعالى»: في (ش): «رؤية الباري عز وجل+ ]١/2[‏ 

«الملائكة والأنيياء": في (ش): «ملاتكته وأنبياته». 

«وقد ذكرت» إلى «ذكرته»: في (ش): «ذكرت ذلك مكملاً فلا أترك شيعا من 
القراعد إلا ذكرته في هذه المقدمة». 

هذا من نصح املف لينبه القاريء على استيعابه ودتة فهمه وعلو إجتهاده. وها 
الأمر يذكره العالم العالي في فنه لشحذ الذهن وتقوية الهمة. وقد قال يوسف عليه 
السلام عندما ساله الفتیان: ٭ لا یای کنا طکام ترزگاووء إلا اکا اوییو۔ نل آن اکا 
دلکًا ای رب 4 [یوسف : : 37] فنبه إلى علو شأنه وحدث بتعمة اله عليه. وكذا 
المؤلف بين علو اجتهاده وأنه رزقه. وقال القرافي في الذخيرة (46/1 _ الجامعة 
الأزهرية): «واعلم: أنه ليس من الرياء قصد اشتهار النفس بالعلم لطلب اقتداء بل 
هو من أعظم القربات. فإنه سعي في تكشر الطاعات. وتقليل المخالفات وكذلك 
قال إبراهيم عليه السلام: «واجعل لي لان صدق في الآخرين» قال العلماء معناء: 
يقتدي بي من بعدي. ولهذا المعنى شار عليه السلام بقوله: إذا مات ابن ادم انقطم 
عمله إلا من ثلاث: علم ينتفع به» الحديث. حضاً على انتشار العلم ليبق بعد = 
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والأعصار والبلدان . 


(Db 


الإنسان لتكثير النفع» ومنه قوله تعالى: «ورفعنا لك ذكرك» على أحد الأقوالة 
انٹھی . 

ومن لطيف ما رأيت في هذا المقام أن ابن أبي جمرة شارح مختصر صحيح البخاري 
المسمى «بهجة النفوس وتحلها؛ ألف كتاباً فيمن رأى رؤيا دالة على فضل شرحه 
ولمن قرأه وعمل به واقتناه من الأجر. وهذه الرؤى متها ما رآها هو بنقسهء أو ممن 
لا يشك هو في دينه وصدقهء أو من أخبره بذلك. وسماه: «المرائي الحسان» وهو 
صغير الحجم جداً يقع في (28 ق) مقاس (15 × 11 سم) متوسط عدد السطور في 
الورقة (15 سطراً) بخط جيد مليح ضمن مخطوطات المعهد العالي للدراسات 
الإسلامية . جامعة المقاصد/ بيروت - لبنان برقم (2/280) وأشار إليه الزركلي في 
الأعلام (221/4), 

ذلك أن علم تضسير المنام موجود في كل أمة وملة ودين بحسبه. ولذا كان تعبير 
المنام عند المجوس والسحرة والعرافين والكلدائيين واليهود والنصارى. قال ابن 
خحلدون في المقدمة (ص 389): "فالرؤيا موجودة قي صثف البشر على الإطلاق ولا 
بد من تعبیرها) وقد ذكر نصر بن يعقوب الديدوري في كتابه الذي ألفه للخليفة 
العباسي القادري سنة (397 ه) أن المعبرين نحو (7500) معبر كما في كشف 
الظنون لحاجي خليفة (417/1) وألف الحسن بن الحسين الخلال كتاب «طبقات 
المعبرين؛ ذكر فيه أسماء (7500) معير من المشاهير وجعلهم على (15) طبقة كما 
في «كشف الظنون» أيضاً (1106/2) وأشار إلى ذلك النابلسي في «تعطير الأنام؟ 
(ص 719 - 721) ونبه على أن الخلال تخير (600) منهم. ونطق بأسمائهم في كتابه 
في تعبير الرؤيا. ثم اخحتصر النابلسي هؤلاء فأورد (101) معير على الطيقات . وهي 
(1) الأنبياء. (2) الصحاية. (3) التابعين . (4) الفقهاء. (5) الزهاد. (6) أصحاب 
الملفات فيهء (7) في الفلاسفة: كافلاطون؛ وأرسطاطاليس» وبطليموس› 
وغیرشم . (8) من الأطياء: كجاليتوس»؛ وأبقراط وېختیشوع » ومحمد بن زکریا 
الرازي. (9) من اليهود: كحيي بن أخحطب. وكعب بن الأشرف» وموسى بن 


یحشواب . {i0}‏ من النصساری : کحشن س سق المترجم. (f1)‏ هن المجوس : = 
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= كهرمز بن أزدشير» وأنوشروان الملك» وكشمور» وغيرهم. (12) من مشركي 
العرب: كأبي جهل بن هشام» وعبد الله بن أبي» وأبو طالب» وغيرهم. (13) من 
الكهنة: كسطيح؛ وعوسجة؛ وأبو زرارة وغيرهم (14) من السحرة: كعبد الله بن 
هلالء» وقرط بن ذيد الأيليء وابن شمر الرازي. (15) من أصحاب الفراسة: 
کسعید بن ستان وغیره. 

وأما أصحاب المؤلفات في هذا الفن فقد جعلهم الخلال في الطبقة السادسة كما 
تقدم وذكر منهم: إبراهيم ين عبد الله الكرماني» وعبد الله بن مسلم القتيبي: 
وخلف بن أحمد» ومحمد بن حماد الرازي الخبازء والحسن بن الحسن الخلال 
[يعني: نفسه]» وأرطا ميدورس اليوناني. كما في «تعطير الأنام» للنابلسي 
(ص 720) . 

وذكر حاجي ححليفة في «كشف الظنون» (416/1 - 417) أن المؤلفات في هذا العلم 
كثيرة جداً ثم ذكر منها ما وصل إليه ومن ذلك: (1) «الأسرار الراثعة في أسرار 
الواقعة». (2) «أرجوزة التعبير». (3) أصول دانيال. (4) إرشاد جابر المغربي. (5) 
«إيضاح التعبير؟. (6) *البدر المنير؟ وشرحه للحنبلي [وهو هذا الكتاب]. (7) بيان 
التعبير لعبدوس. (8) «تحفة الملوك». (9) تعبير إسماعيل ابن أشعث (ت 360 ه). 
(10) تعبير ابن المقري: الحسين بن محمد (ت 523 ه). (11) تعبير آبي سهل 
المسيحي : هو عيسي بن يحيى ألمسيحي الجرجاني الطبيب النصراني . (12) تعيير 
أرسطو . (13) تعبير أفلاطون. (14) تعبير إقليدس . (15) تعبير بطليموس. (16) 
تعبير الجاحظ . (7) تعبير جالينوس. (18) «التعبير القادري» لأبي سعد نصر بن 
يعقوب الدينوري ألفه للقادر بالل أحمد العباسي الخليفة سنة (397 ه). (19) 
«التعبير المأموني» لأبي محمد هارون بن العباس اليغدادي (ت 572 ه). (20) 
«المعلم على حروف المعجم» لأيي طاهر إبرأهيم بن يحيى بن غنام الحنبلي المعبر 
(ت 693 ه) أورد فيه ٠14١‏ مقالة ثم رتب على الحروف. 

قال مقيده: وقد ذكر في «كشفب الظنون» أيضاً كتاب الأبرقوهي ألفه سنة (763 ه)؛ 
والتعبير المثيف» للرومي (ت 885 ه)» وكتاب فتاحي النيسابوري (ت 852 ه). ے 
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= وهذه الكتب الأول والثالث منها باللخة الفارسية . وثلاتها بعد وفاة المؤلف «الشهاب 
العأبر٤.‏ 
وقد ذكر في اكشف الظنون؛ كتأاب الحسن بن الحسين الخلال ١طبقات‏ المعبرين» 
في (1106/2 - 1107). 
نكتة: أكثر ما ينقل ابن حجر في «فتح الباري» عند شرحه لكتاب التعبير فيما يتعلق 
بتقسير الرؤيا ما يلي  :‏ 
)1 كتاب الإمام نصر ين يعقوب الدينوري. كما في (371/12 و407 و410) من 
اتح . 
)2( كتاب الماع القيروائي وهو كتاب مسئد في التعبير. كما في (409/12 و414) من 
#الشتح» . 
وآما ليل بن شاهين الظاهري (ت 873 ه) فقد ذكر في مقدمة كتابه (ص 24) كتب 
المتقدمين التي نقل عنها وذكر (31) مؤلفاً ثم قال: «وغير ذلك» ومما ذكره: (1) 
كتاب «الدستور؟ لإبراهيم الكرماني. (2) الوجيز» لمحمدبن شامونة. (3) 
#التعبير؟ لأبي سعيد الواعظ . وانظر حاشية فقرة: [169]. 
وأما عبد الغني النابلسي فقد فرغ من تأليف كتابه : «تعطير الأنام في تعبير المنام» سنة 
(1096 ه) وهو قد أورد كتاب ابن غنام الحنبلي (ت 693 ه) المتقدم وزاد عليه. 
كما صرح هو في مقدمة كتابه تعطير الأنام» (ص 5 و717). وقد جمع النابلسي 
کتابه من عدة كشب ذکرعا (ص 717) وهي : 
(1) التعيير القادري لنصر الديئوري . 
(2) «الحكم والغايات في تعبير المنامات» لمحمد بن محمد بن إبرأهيم المعروف 
بابن الدقاق المقري . 
(3 «المتخب» لأبي الحسين بن الحسن بن إبراهيم الخليلي الداري . 
)4( «الإشارة قي علم العبارة؛ لعبد الله بن حازم بن سليمان المزني الشافعي . 
)5( #الشارة إلى علم العبارة؛ لمحمد بن عمر السالمي. 
)6( «البدر المنير في علم التعبيره لشهاب الدين أحمد ين عبد الرحمن المقدسي ۾ 
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- الحنيلي [ورهو متن هذا الكتاب]. 
(7) #المعلم على حروف المعجم؟ لإبراهيم بن يحيى بن غنام المقدسي الحنبلي . 
(8) مختصر كتاب ابن غنام المذيل عليه لمحمد المقدسي أبو حامد الشافعي رسماه 
«المحكم في اختصاص المعلم؛ انظر حاشية فقرة: [169] . 
قال مقيده: ذكر بروكلمان في تاريخ الأدب العربي٤:‏ (327/5 - 328 حجازي) 
أربعة كتب في تفسير الأحلام رأماكن وجودها. 
وآما أبن خلدون (ت 808 ه) فقد قال في «المقدمة» (ص 392): «ولم يزل هذا 
العلم متناقلاً بين السلف . وكان محمد بن سيرين فيه سن أشهر العلماء» وكتبت عنه 
في ذلك قوانين» وتناقلها الناس لهذا العهد. وألف فيه الكرماني من بعده. ثم ألف 
المتكلمون المتأخرون وأكثروا؛. ثم قال: «والمتداول بين أهل المغرب لهذا العهد 
كتب ابن أبي طالب القيروانيء من علماء القيروان مثل الممتعا وغيره. وكتاب 
#الإشارة لال سن اع الكتب وأخحصرها. وكذلك كتاب «المرقيبة العلياء لابن 


قال مقيده: آما كتاب السالمي الإشارة؛ فتوجد مله نسخة في بيروت ‏ المكتبة 
الشرقية ضمن الجامعة اليسوعية اجامعة القديس يوسفا» (264 القهرس/ 572 
المكشة) في (310 صشحة) مقاس (20 × 15 سم) و(15) سطر ر صفيحة رهي خط 
جیل ناسخها أبو إسحقى ايخراميني متآكلة متها تة ورقات . رسو جلك لها تسخة فی 
برلين كما أشاروا في الفهرس . والكتاب في (50) فصل . 

وآما كتاب آبن راشد «المرقة العليا؛ وهو مؤلف بعد وفاة المؤلف «الشهاب العأبر؛ 
ولعله بالقاف تصحيف. واسم الكتاب المرتبة العليا في تعبير الرؤيا» كما في 
«أحكام الجناتز» لإبراعيم بن يوسف البولوي (ق -/١١‏ بترقيمي) وكتاب البولوي 
مخطوط ضمن المعهد العالي للدراسات الإسلامية التابع لجمعية المقاصد/ بيروت . 
لبان برقم (141/156 ۔ أساس) وهو في (72) ف مقاس (۱4 × 18.8 سم) بخط 
إسماعيل بن بكر بن ملا إسماعيل سنة (1077 ه) . أنظر حاشية فقرة [252] . 

وآما قول أبن حلدوت عن ابن سیرین : #وکتبت عله في ذلك قوانین فيه إشارة إلى ب 
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= أنه لا تصح نسبة أي كتاب في تفسير الأحلام لابن سيرين كاتعبير الرؤيا» أو 
«منتخب الكلام في تفسير الأحلام» أو غيرهما. وقد أشار إلى ذلك عبد الحي 
الكتاني في الترتيبات الإدارية؛ (59/1)ء والزركلي في «الأعلامه (154/6)ء 
وبروكلمان في اتاريخ التراث» (255/1). وانظر الطرق الحكمية» لابن القيم 
(ص 256). وقد قال ابن سیرین رحمه اله : «لو كنت متخذاً كتاباً لاتخذت رسائل 
النبي بيه [يعني آنه لم يتخذ كتاباً أصلا] كما في طبقات ابن سعد (253/7). 
والكتأب المنسوب له فيه كثير من النقولات عمن هو بعد اللإمام أبن سيرين (ث 110 ه) 
كأيي سعيد الواعظ وغيره . ولعل كاتبه إنما جوز لنفسه نسبته إليه بحيلة إطلاق الجزء 
وإرادة الكل أي علماء التعبير . هذا إن كان يقوم في قلبه للصدق معنى . 
وجميع من ترجم لابن سيرين من المتقدمين لم يذكر أنه ألف لا في التعبير ولا قي 
غیره» بل قالوا قد ورد عنه في ذلك آمور منها ثم يروون عنه بالإسناد كما في 
«الطبقات» لابن سعد (وقد تقدم): و«تأاريخ بخداده للخطيب (331/5 - وما بعدها رقم 
7 وكذا فعل المتأخرون كالذهبي في اتاريخ الإسلام» (وفيات 
1 -120/ ص 239 وما بعدها)» وقال اوقد جاء عن ابن سيرين في التفسير 
عجائب؟. رابن كثير في "التاريخا (286/9 وما بعدها). بل إن حاجي خليفة في 
كشف الظنون لم يذكره ولا مجرد ذكر (416/1 - 417). ومن الذين نسبوا له الكتاب 
ابن النديم في الفهرست؛ (ص 439) والخلال في طبقات المعبرينة حيث ذكر أبن 
سيرن في المؤلفين كما في تعطير الأنامه للتابلسي (ص 720) ومع ذلك لم يعتمد 
عليه النابلسي في كتابه مع أنه ألفه سنة (1096 ه). ومن الذين نسبوه له أيضاً ابن 
شاهين في الإشارات (ص 24). ومع هذا فان من نسبه له لم یذکر على قوله دلیلً 
ولا شبهة دليل » فنسبة الكتاب له لا تقوم بها حجة » فضا عن أن تنتهض للمعارضة . وانظر 
«كتب حذر منها العلماء؟ لمشهور بن حسن سلمان (275/2 - 284) وقد حقق كذب 
نسبة الكتاب إليه ثم مال إلى أنه لأبي سعبد الواعظ رذلك في تحقيقه للموافقات 
للشاطبي (456/2) ويشكل على هذا ن ابن شاهین قد فرق فی نقله بین کتاب ابن 
سيرين وكتاب أبي سعيد الواعظ كما في المقدمة (ص 25-24) واله أعلم. 
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وجعلت الأبواب خمسة عشر باباً وهي : 

الجاب اأول؛ في رؤبة الباري جل وعلاء والملائكةء والأنبياء عليهم 
السلام» والصديقين » والصحابة والتابعين رضي أله عن( أجمعين . 

اساب الشائي, في رؤية السماء» وما فيهاء وما ينزل منهاء وما يطلع 


إليها . 

الاب الشالت؛ في الحوادث في الجو. 

الجاب الرايع: في الأرض. وأشجارهاء وجبالهاء وسهلها ووعرهاء 
وما يتعلق بها . 

الجاب الخاهس: في مياء الأرض . 

اساب السادس: في الحيواناٽ . 


الاب السايح: في الأكل والذبائح . 
الاب الشامن, فى الأبنية وما تصرف منها. 
الاب التاسع: في الملابس. 


= هذا ما يتعلق بالمؤلفات المستقلة في علم كيفية التعبير قبل المؤلف»ء وأآما غير 

المستقلة قأحمها مما هو قبل وفاة المؤلف: (1) البخاري في تراجم الصحيح 
(369/12 - وما بعدها الفتح) . 
(2) البغوي (ت 516 ه.) في «شرح السدة» (202/12 - 253), 
(3) القراغي (ت 684 ه) في «الذخيرة؟ (269/13 - 275 ت محمد حجي). 
(4) ابن العربي المالكي (ت 543 ه) في «العوض المحمود؛ ذكر فيه حقيقة الرؤيا 
ولم أطلع عليه وإنما أشار هو إليه في شرحه لسن الترمذي «عارضة الأحوذي» 
(123/⁄9). وال أعلم . 

(1) «وجعلت الأبراب»: في (ش): اوجعلته». 

(2) «رضي الله عنهم»: في (ش) «رضران الله عز وجل عليهم؟. 
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الاب انهاشر: في الصنائع والصناع . 

الباب الحادي عر في الأدوات المستعملات. 

الجاب المشافي عخر: في رؤية بني آدم . 

الجاب الشالت مشر في أعضاء ابن" آدم» وما يحدث منه. 
الجاب الرابع هغره في الموت والنزاع. 

الباب الخامس”” مخر: في الساعة وأشراطها . 


قال المصنف رحمه الله *: لما أن كان الملك - في اليقظة - بين 
يديه أعوان؛ يتصرفون بأمره في وقت حضوره» ولم يقدروا على الوقوف 
دائماً بلا أخحذ راحة _ ولا يليق أن يتصرفوا لأخذ الراحة وهو جالس؛ ريما 
صل نف حادث في وقت غيبتهم أفضى الى الفساد ‏ فحجب نفسه فاستراح ٠:‏ 
واستراحت الأعوان. وجعل فى وقت غيبته حرساً على الأبواب - لثلا يحدث 
حادٹث في و قث غيبتهم › وما يمن الحرس بترگوا موأضعهم ؟ ويطلعوه 
على الحادث » خوفاً من حدوث حادث في وقت غيبتهم» فجعل عليهم من 
يسمع منهم ما يقولوه. والاخر ما يمكنه الخيبة للا يطلبوه وقت غيبته لحادث 
حر فما يجدوه فما يفيد - فاحتاج إلى كبير متوصل ؛ يوصل ذلك إلى الملك 
إذا جلس. فإذا انتهى إليه مثلا؛ أن جماعة بالمكان القلاني سرقوا/ + 921/ب] 


(1) ابن۲: في (ش) «بني». لكن في ضمن الكتاب فقرة [223]. #بئي! فيهما. 

(@ (ش): [2/با]. 

(3) زاد في (ش): «الباب السادس عشر: في سور القرآن وإياته» لكنها زيادة من الناسخ 
ففي كلا النسختين قال أنه جعله حمسة عشر باباًء وآخر أبواب الكتاب فيهما الباب 
الخامس عشر فقط . والله أعلم . 

(4) كتب فرق اقال المصض»: (حاشية) بخط صغيرء وذلك للفصل بين متن الكتأاب 
وشرحه كما تقدم في أول حاشية على الكتاب. 
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وفلان قام قاتلهم ودفع شرهم . نظر الملك رأيه فيهم. فيأمر بقتل بعضهم» 
أو قطعهء أو صلبه + أو سجنه» ولحو ذلك. ويأمر اكرام المدافع لهم على 
ما يليق به من الكرامة. ولما كانت الروح؛ المدبر في البدن. كالملك في 
البلد ‏ وبين يديه أعوان - السمعء والبصس» والنطى» واليدان» والرجلان ‏ 
وليس لهم طاقة السهر دائماً- لأثه يقل السمع والبصر والنطق - فأرسل الله 
تعالى النوم راحة لأولئك كما ذكرنا. وأقام الأنفس الثلاثة - كما في البقظة - 
للملكف. فإذا أستقظ الروح امير ؛ أملى عليه المنام؛ ئي راي يت کأنني آکل 
حلواً من إناء مليح فيقول له الروح المدبر: هو للمريض بالحرارة ردىء. 
لكوك ذف لا پوافی مرضة. ويقول للصحيح - إن کان ملكا -: ملك بلدا 
كبيرا. ولمن دونه: ستتولى مكاناً مليحاً. ولطالب العلوم: تبلغ مرادك منها. 
وللعازب: ستزوج امرأًة حستاءع . وتيحو ذلڭ. وإِن کانٹث الحلارة ردية؛ 


فعكس ذلك . 
[فصل: 1] الفصل” "الأول 
في هيئة المناد 


[4] اعلم آن انوم“ رحمة من الله على عبده؛ لیستریح به بدنه عند 


كتب بخط صغير فوق كلمة الفصل: (أصل) يعني بذلك أن هذا متن الكتاب» وأما 
ما يقول فيه: «قال المصنف» فهو الشرح للمتنء كما تقدم في أول حاشية على 
الكتاب . 

(2) الهيثة: حال الشيء وكيفيته كما في #القاموس المحيط؛ للقيروز آبادي (ص 73) . 
يعني أذ هذا الفصل متمق بمعرفة حقيقة النوم ما هو ثم حقيتة ما برى في 

(3) النوم لغة: أصل بدل على السكون والطمأنينة والإنقطاع والغلبة والموت والترك = 
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تعبه . لما علم الله عز وجل عجز الروح”"' عن القيام بتدبير البدن دائماً. 


() 


ويطلق على التعاس والسرشاد اإنظر: «القاموس المحيطة (ص 1503 - ۱504) 
و#المصباح المنيره للفيومي (ص 631) وأما حقيقة الثوم فقد قال الخطابي في 
غريب الحديث» (178/1): «وحقيقة التوم هو الغشية الثقيلة التي تهجم على القلب 
فتقطعة من معرفة الأمور الظاهرة» ثم جعل النعاس للأمور الباطة . وأما الفيومي في 
#المصباح المنيره فقد أطلق العبارة في النوم فقال (ص 631): #... عن معرفة 
الاأشياء؟. 

وقد روى تمام الرازي في الفوائده» والعقيليء وابن عدي وأبو نعيمء أن 
النبي بيو قال: «النوم أحو الموت» ولا ينام أهل الجنة». صححه الألباني في 
#الصحيحة: (1687), 

وقال القرافي في «الذخيرةه  227/1(‏ حجي): فائدة: الفرق بين المسنة والغفوة 
والنوم: أن الأبخرة متصاعدة على الدوام من الجسد إلى الدماغ . فمتى صادفت منه 
فتوراً أو إعياء إستولت عليه. وهو معدن الحس والحركة» فيحصل فيه فتور وهو 
السنة. فإن عم الاستيلاء حاسة البصر فهو غفوة. وإن عم جميع الجسد فهو نوم 
مستلقل» وأما من حيث الطب فقد ذكر ابن خلدون رحمه الله في "المقدمة؛ 
(صس 390) ما ذکر ولیس ته طائل وإنما عمدته فیه على ما قله من کتاب جالینوس 
وغيره في التشريح . كما صرح بذلك في أوائل «المقدمة» (ص 83). 

وفي الطب الحديث أن الموجات التي تمر على الدماغ عند نوم الإنسان على نوعين. 
الأولى تنقسم إلى عدة مراحل (ستة: حفيف ثم أثقل وهكذا) وهذه المرحلة تستمر 
من ساعة إلى ساعة ونصف تقريباًء يليها النوع الثاني من الموجات ما بين الريع إلى 
اللصف ساعة وفي هذه المرحلة يتم الحلم والاحتلام والإسترخاء وتخزين 
المعلومات في الإنتقال من الذاكرة القصيرة إلى الذاكرة الطويلة. وفيها إذا أستيقظط 
الإنسان كان نشيطاً. انظر: «باب النوم؟ للدكتور علي كمال (ص 97-93)ء و«النوم 
أسراره وخفاياه» للدكتور آنور الجندي (ص 306 - 343). 

الروح التي في الجسد: مخلوفة مدبرة يتصرف أله سبحانه وتعالى فيها بما يشاء. 
بالوفاة والإمساك والإرسال. فهي جسم من الأجسام . بهذا الاعتبار - يخالف = 
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فالنوم هو آبخرة تحيط بالروح المدبر للبدن؛ فتحجبه عن التدبير 


= جوهره جوهر البدن وليست عرضاً من الأعراض . (انظر التعليق الآني). 


وقد قيل في الروح أقوال. كالقول بأنها الدم أو النَفس أو النّفس . أما القول بأنها هي 
الدم قباطل لأمور منها أن الإنسان بعد موته وصعود روحه يبقى فيه الدم. وأما القول 
بأنها النّمس (بسكون الفاء) فبحاجة إلى دليل مع معرفة حقيقة النقس عنده. إذ النفس 
قد تطلق على الدم ومنه قول الآوزاعي: ما لا نفس له سائلة. وأآما القول بأنها ألنقس 
(بفعح الفاء) فمن المعلوم أنه آثر من آثارها. والروح من الأمور الغيبية التي لا يجوز 
البحث في كيفيتها وفي صحيح البخاري (7462) أن بعض اليهود سألوا النبي ية عن 
الروح: ما الروح؟ فسكت النبي ڳا فأنزل الله ٭ ویشکلوتلت عن اروج فلي آلروح ينآر 
PY‏ ریش بت ایل للا بی 2 © € [الإسراء: 85]. وإدراك كيفية الشيء إما أن 
یکوت بالمشاسدة أو رژية النظير المساوي لهء أو الخبر الصادق. وما سوى ذاك 
فباطل . ونحن لم نشاهد الروح» ولم ندرك النظير المساوي لهاء والخبر الصادق قد 
ورد لتا بعدم جواز البحث في كيفية كنهها. فنحن نشنها مع جهلنا بكيفيتها. ولابن 
القيم رحمه الله كتاب مستقل في هذه المسألة #الروح؟ ألفه قبل كتابه «زأد المعاد». 
وانظر «مجموع القتارى» لشيخ الإسلام (31/3 - 33)» ولالحجة في بيان المحجة» 
للتيميي (468/1 - 470) , 

(1) عند نوم الإنسان تجتمع روحه مع غيرها في الملا الأعلى فتتعارف ما شاء الله لها أن 
تتعارف. ثم پرسل الله تعالى أرواح الأحياء إلى أجل مسمى عنده. فلما يقضي عليها 
الموت يتوفاها يما يرسل من الحفظة الذين يقېضوني من الأبدان. كما قال تعالى 
ا رق الاس مین تھسا وال لہ نشت ف اھا سیف لی می عا الوت 
ورل آلکنری إل آمل شس إن ف درت لت مور بوس + 4 [الرمر: 42] 
وقال تعالى: ۾ ومر ای ودم پال ویم ما جرختم انار ي مڪ فو لقت 
جل شی ثم إو ص جک م م یھکم پا ا © اھ ق وسو 
لیک حع ی 5 جا اعدم الوت کوفتة زس وشم که قرطو ج نم ردأ ل ی ودم 
الي آلا له لمكم € [الأنعام: 62-0] وقال تعالی : # # قل سوقم مَك اموت رى 
ول بكم [السجدة: 11] وقد أرشد النبي به من أوى إلى فراشه أن يقول: تتت 
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وما هو في المثال إلا كالملك - إذا حجب نفسه عن تدبير مملكته ليستريح 
وتستريح أعوانه في وقت حجبه - ومن الحكمة جعل الله تعالى ‏ حين غيبة 
الروحج المديرة ‏ لاله أنفس قأئمة ؛ فالاو لی : النفس المخيلة . آشبه شىء 
بالمرآة» لتخيل كل شكل يواجهها . وجعل أمامها؛ نفساً حافظة: تحفظ ما 
تصوره المخيلة . وجعل نفسا” موصلة : توصل ذلك إلى الروح المدبرة - 


= باسمك ربي وضعت جنبي وبك أرفعه. إن أمسكت نفسي فارحمها. وإن أرسلتها 
فاحفظها بما تحفظ به عبادك الصالحين» رواه البخاري (6320 و7393) والترمذي 
(340) وزاد وإذا استيقظ فليقل: الحمد شه الذي عافاني في جسدي» ورد علي 
روحي» وأذن لي بذكره»ء قال الترمذي حديث حسن .هه وهو في اصيرح الكلم 
الطيب» (ص 37). وفي الحديث الأخر: لاباسمك أموت وأحيا» وإذا قام قال: 
«الحمد له الذي أحيانا بعد ما أماتتاء وإليه النشورة رواء البخاري أيضاً (6312) , 
وأوصى کل رجلا فقال: «إذا أردت مضجعك فقل: اللهم أسلمت نفسي إليك . 
وفوضت أمري إليك. ووجهت وجهي إليك. وألجاآت ظهري إليك. رغبة ورهبة 
إليك. لا ملجاً ولا منجا منك إلا إليك. آمنت بكتابك الذي أنزلت. وبتييك الذي 
أرسلت . فإن مت مت على الفطرة؛ رواه البخاري (6313). وفي رواية له أيضاً 
(6315). امن قالهن ثم مات تحت ليلثه مات على الفطرة4. وفي حديث علي بن 
أبي طالب رضي اله عنه أن رسول الله ب طرفه وفاطمة ليلة فقال: «ألا تصليان؛ 
فقال علي: - ١يا‏ رسول الله أنغسنا بيد الله . فإذا شاء أن يبعتنا بعشنا الحديث. رواه 
البخاري (1127 و7465( . وفي صحيح البخاري (7471) عن آبي فتادة جين ناموا عن 
الصلاة قال النبي ب : إن الله قبض أرواحكم حين شاء وردها حين شاء. وقال ابن 
كشير رحمه الله في التفسير (72/4): «وقال بعض السلف: تقبض أرواج الأموات إذا 
ماتوا» وأرواح الأحياء إذا نامواء فتتعارف ما شاء الله أن تتعارف». وانظر تفسير 
السعدي (326/4 - 327) . 

(1) «أشبهه إلى «يواجهها؛: في (ش) «تخبل شکل کل ما يواجهها». 

(2) «وجعل نفسا؛: في (ش) «الثالثة نفس». 

(3) «ذلكا: في (ش) ما حفظته». 
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إذا انكشف الححب عنها ‏ لیتصرف' فيه على ما یری . وما جعل الله تعالی 
النوء( كذلك إلا من لطفه وحكمتهء لأن حال اليقظة ما يمكن أن الإنسان 


يعرف ما يحدث فى الوجود كل وقت إذ لو كان ذلك كذلك لتساوى 


الناس بالأنبياء عليهم السلام . 


(H) 
(2) 
(3) 
(4) 


«الكشف الحجب عنها ليتصرف: في (ش) «انكشفت عنه الحجب فيتصرفا. 
«التوما: في (ش) «المنام. 

زاد في (ش): «کل؛ . 

في هذا الفصل مسائل منها: (1) النوم وحقيقته. (2) الروح. (3) قبض الأرواح 
وإرسالها عند الثرم. (4) الرۇيا وحفیقتها. )5( النوم آية من آيات الله . وقد تقدم (1) 
و(2) و(3). وأما ما يتعلتق ب(4) و(5) فكالتالي : 


أولاً: الرؤيا لغة: ما رأيته في منامك كما في «القاموس المحيطه للفيروز آبادي 

(ص 1659) وتقول إذا عاينت ببصرك: رؤيا ورؤية. كما في «مشارق الأنوار» 

للقاضي عياض (262/2 _ البلعمشي). وهي: إدراك أمثلة منضبطة في التخيل؛ 

جعلها الله أعلاماً على ما كان أو يكون. ولو قلت: «أعتقاد» بدلاً من : إدرالك؛ فلا 

إشكال. لأن الإدراك يتعلق بالمثلء والإعتقاد: لما ضرب له المثل وهو الحكم 

والمقتضى لهذه الرؤيا. 

ومن قال: «تمثيل ملك فهذا من باب الإإأضافة إلى السب (عنده) دول المسيس. 

ومن قال : «جعلها اله فقد أضاف الأمر للمسيب بغض النظر عن السبب. لكن 
فولك : «جعلها اله أولى وأحرى ليشمل إتيان الملك وغيره من الأسباب ولان الله 

هو الخالق المدبر له وما شاء كان وما لم يشا لم يكن . 

[ومن أمثلة تعدد السبة باعتبار الإضافة قوله تعالى : « أله رق الاش مين مَوَتهسا4 

[الرمر : 42] وقوله: * وهو الى ركم اليل [الأنعام ٠‏ 60] وغيرهماء مع قوله: 

# فل توفنگم مَك السرْت ازى يل بم € [السجدة؛ 11] وقوله ( حى إا جاه عدم 
آلموت توفتة وشا وهم لا يرود ©> € [الأنعام: 61]. فالأمر الأول باعتبار المسبب 
فهو الخالق المدبر. والثاني باعتبار السبب» المباشر لذلك. انظر «أضواء البيان» 

للشنقيطي (244/3) وتفسير السعدي (326/4)]. a‏ 
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= قال المازري رحمه الله : أن الله يخلق في قلب النائم اعتقادات كما يخلقها في قلب 
اليقظان. وهو سبحانه يقعل ما يشاء لا يمنعه نوم ولا يقظة. فإذا حلق هله 
الاعتقادات فكأنه جعلها علماً على أمور أحرى تلحقها في ثاني الحال أو كان قد 
خلقها كما يكون اليم علماً على المطر وهكذا. إنتهى بمعتاه. وقال القاضي 
أبو يعلى : الرؤيا اعتقاد بالقلب . وقال ابن العربي المالكي : هي إدراكات يخلقها اله 
في قلب العبد على يد الملك أو الشيطان. إما بأسمائهاء وإما أمثالاً يكني بهاء وإما 
تخليطاً. كالخواطر تأتي مسترسلة وعلى نسق. وهذا نحو كلام الأسفراييني. 
انظر: «عارضة الآحوذي» لابن العربي المالكي (123/9 - 124 و130)ء و«الذخيرة» 
للقرافي (271/13 - 273)؛ و«طرح التاريب في شرح التقريب؛ للعراقي وابنه 
(205/8 - 206 مهم)ء والاداب الشرعيةه لابن مقلسح (521/2). 
قإن قيل : النوم ضد الإدراك . والرؤيا إدراك فكيف يجتمع مع النوم؟ يقال: اللوم إذا 
عم فلا إدراك ولا متأام. وإن قام عرض النوم ببعض النفس قام إدراك المتام بالبعض 
الآخر. ولذا يحصل المنام عند خحفة الئوم. وهذا جواب أبي إسحق الإسفراييني› 
كما في «الذخيرة» للقرافي (272/13). قال مقيده: هذا صحيح من حيث التصور 
بدلالة الوقوع . فإن الناثم آشد ما ینتبه وهو یری رؤیا. ویقول الرائي: رأيت وآنا (أو 
كأنني) بين النائم واليقظان كذا وكذا. وهلا أيضاً مقرر في الطب الحديث كما تقدم 
(قبل التعليق السايق). والأسهل من ذاك الجواب أن تقول: كما أن الفهم متقاوت 
وله شعب وأسباب وموانع فكذلك الإدراك والنوم كل واحد منهما له شعب متفاوته 
كثرة وقلةء قرة وضعغفاً. ولا يعني وجود شعبة لواحد منهما إنتفاء جميع شعب 
اللاخر عن الإنسان فقد تجتمع بعض شعب هذا مع الأخر. وكما في صحيح البخاري 
(1 في اتيان ملائكة للنبي ييه فقال بعضهم إنه نامء وقال آخرون: إن العين 
نائمة رالقلب يقظان. 
وأما ما ذكره ابن خلدون من أن حقيقة الرؤيا كون الروح القلبي مطبة للروح العاقل 
من الإنسان. ثم هذا ينل الصور والمتعقل من الصور للقلب عند تمريرها على = 
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= المدارك الدماغية. فيترقى في حالة الرؤيا التجريد من المحسوس إلى المعقول 
بواسطة الخيال. فيعرض هذه التراكيب فيراها النائم كأنها محسوسة . فيتئزل المدرك 
من الروح العقلي إلى الحسي بواسطة الخيال. فحقيفتها مطالعة النفس الناطقة - في 
ذاتها الروحانية - لمحة من صور الواقعات. هذا خلاصة ما ذكره في «المقدمة» 
(ص 390 و82) وهو درر في البيان كالدوران في التعريف. وما ذكره إنما هو بناءٌ 
على تصوره لحقيقة النوم في رجوع الروح القلبي إلى مقره في القلب بعد إنتشاره في 
الحواس في اليقظة. رالروح القليي هو البخار اللطيف المبعث من تجويف القلب 
اللحمي المنتشر في شريانات الدم ومع الدم في سائر البدن. وعمدته في ذلك كتاب 
جالينوس في التشريح كما في االمقدمة» (ص 83). 
واعلم أن النوم ابتداء أمر محير في هجومه على القلب وقطعه عن العالم الخارجي 
دون أدنى إرادة من الإنسان. بل ربما ينتظر ساعات ولا يأتيه» وربما يأتيه في أشد ما 
۰ بريد أن يكون مستيقظاً. فمن ينكر القدر أو يقول أنه خالق فعل نفسه يذعن أنه لا 
يستطيع أن يخلق النوم للفسه» ولا آن يدفعه عنه. وكذلك الأمر لمن بنكر كل شيء 
۰ لا يستند إلى التجربة في زعمه. وكذا كل من لم يؤمن بالغيب. وهذا في القديم 
والحديث. ففي القديم جعل الإغريق إلهاً للنوم سموه هيبنوس ۸05م و1٠‏ وجعلواأله 
تمثالاً . وقيل أن النوم عبارة عن جريان الدم إلى الكبد واجتماعه فيه ليس إلا. وغير 
ذلك . وقد تقدم كلام ابن خحلدون فيما نقله عن جالينوس [وهو بعد المسيح بنحو 
مائتي عام كسا في «تاريخ الحكماء؛ للزوزني (ص 122 وما بعدذها طيعة لسك سلة 
[a 320‏ 


رفي الوقت الحاضر عدة نظريات في ذلك منها: النظرية الوعائ؟ (٣وااءوو۷‏ 
ر٣ه»۳۲)‏ تفسر النوم بقلة ورود الدم على الدماغ ومن أنصارها الفيزيولوجي موسو 
(0ءءM0)‏ الإيطالي الأصل . ومنها «النظرية الكيماوية؛. (رإمع امعإصءا)) وفيها 
ان الوم عبارة عن ناتج عن أثر التفاعلات الكيمائية والأيض فتتكون مواد سامة في 
الدم تکشر فتمر على الدماغ ونزداد فينام . ومنھا نظریة باٹلوگ (ہماہو۴ ۔۴۔L)‏ 

المتعلقة بالكف والاإثارة. ومنها نظرية «راي ميديس» أستاذ العلوم الإنسانية في = 
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جامعة لندن فسر عملية النوم بالعادة فالإنسان اعتاد على الثوم ولذا ينام فإذا عود 
نفسه على ترك الئوم شيتاً فشيثاً لم ينم البته وظل مستيقظاً. انظر: انوم أسراره 
وخفاياه د. أنور الجندي (ص 65 -159) . 

وهذه العقدة في آمر النوم عند من لم يؤمن بالغيب إذ! زين لنفسه الخروج من مأزق 
عقدتها - مع اعتقاده ضعف جوابه - فإنه يكون في أمر الروح والنفس والرؤيا أشد 
تخبطاً. إذ كيف تعرض عليه هذه التخبلات بغير كسبه» وتأثر على روحه وجسده. 
وربما حلم أحلاماً مزعجة فخاف وصرخ ولا يشعر بنفسه إلا أن يستيقظ» ثم يظل 
يقظاً حوفاً من العودة إلى المنام والنوم؛ حتى يغلبه الئوم فينام. وريما فكر بالأمر في 
اليقظة مع اجتماع همته وقوة نشاطه وجمعه لذهنه وصرفه عن الشواغل ومع هذا 
یعییه ولا یجد له حلا ثم لما ینام یری حل فکرته دون أدنی سب منه! وربما رآی ما 
لم يره ولا مرة في حياته. بل ربما لم يستطع أن يفرق بين اليظة والمنام في حال 
يقظته فضلاً عن حال نومه. وربما اضطره الأمر إلى أن يشك في حقيقة نفسه فهو 
یجزم بأنه فلان قبل نومه ثم بعد استیقاظه لا يستطيع أن يجزم من هو. بل ريما شك 
في حقيقة وجوده ووجود الكون من حوله فيقول ما المانع أن تكون كل الحياة كأنها 
رؤيا ولم أستيقظ منها. 

وهل الوجود والعدم شيء واحد؟ وهل الكون كله واليقظة والمنام أمر وجودي أو 
عدمي تخيلي؟ . وهذا في القديم عند السفسطاثية وغيرهم . وفي الحديث ديكارت 
صاحب الجدار الديكارتي في علم الرياضيات قال لا وجود أصاً لأنه لا دليل عليهء 
ثم بعد فترة طويلة وهو يفكر عل هو موجود آو لاء قال: نعم آنا موجود؛ لأنه لا 
يفكر إلا موجود فالتفكير أمر وجودي» وأا أفكرء إذاً أا موجود. 

وإدا نظرنا إلى المتامات نجد فرويدة (ل۵١١۴)‏ النمساري صاحب التحليل النفسى 
}1856 - 1939 م( آلف کتاباً في اتفسير الأحلام» (Interpetation of Dreams}‏ وهي 
رسالته في الدکتوراه طب طبعت مرارآً» وطبعت مترجمة في مصر هنذ آكثر من عشرين 
سنة في مجلد ضخم. وخلاصة كلامه في ذلك لما سماء ب#الطريى الملوكى 

للاوعي» أن الأحلام والمنامات عبارة عن تأثير الأخلاط في الإنسان كالخوف = 
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= والجوع والعطش وغلبة الأوجاع والأمراض» وما يعرض له في المنام بخلاف ذلك 
فإنما هو من الكبت الجنسي لما يراه من الصور في واقعه» انظر: «الموسوعة النقدية 
للقلسفة اليهودية للدكتور عبد المنعم الحفني (ص 151 -156). وباب النوم وباب 
الأحلام» للدكتور علي كمال (ص 277 -311). وتد جعله الدكتور علي كمال: 
الراثد الأول والمحرك الأكبر لعملية تفسير الأحلام في العصر الحديث وأنها أهم 
المحاولات لوضع هذا التفسير على سس نفسية وعلمية . 
قال مقيده: الذي ذكره فرويد من تأثير بعض الأحلام بالأخلاط قد ذكره جالينوس 
وهو بعد وفاة المسيح بمائتي عام وذكره عامة المؤلفين في الأحلام كما سيأتي في 
فقرة: [5] من هذا الكتاب . وفرويد قد فسر السلولة والانتقال من حاشية الشعور إلى 
بؤرة الشعور وجميع الدواقع السلوكية في اليقظة بالجنس. فلا إشكال أن يجعلها 
أيضاً في المنام. ولا إشكال في هذا وهذا عند من يجعل أكبر همه وغاية تحصيله 
فرجه. وعبادة الفرج حتى حسياً موجودة في القديم والحديث» فضلاً عن تقرير 
عبادة الغرج معنوياً على أسس نفسية وعلمية وريادة موضوعية!! كيف لاأ وقد قال 
القائل : يا قوم إن الفتح منهجنا الرسالي. 
المقصود أن النوم والمنام والروح من الأمور المحيرة. وليست هذه فيحسب هي 
الأمور المحيرة لكل من لم يؤمن بالغيب» بل هناك أمور أخرى محيرة له كحصول 
العلم في القلب عقيب النظر في الدليل هل هو على سبيل التولد. أو التضمن» أو 
قيام الموجب ثم ما الموجب. ثم قاصمة الظهر» والمعضلة التي ليس لها حل 
عنده آلا وشي : من اين آتی؟ وائی این يذهب؟ وما هي الحكمة من وجوده؟ 
ولماذا؟ فلو كان فى قمة سعادته وتذكر ذلك وتآملهء تنخص» غحذاژه فی رجله له 
ثمن وحكمه» لم هو طرال عمره لا يعلم له حكمة! فماذا بعد المال وماذا بعد 
الشهرة» وماذا بعد الزواج؟! وماذا بعد تحقيق أعلى سعادة عنده؟! يريد اللسيان 
والنسوان ثم ماذا؟! فلو ذهب يتتحر لكان أولى له في حقه فألم لحظة تتحقق بعدها 
النتيجة » ولا حيرة دهر وشقاء عمر للنتيجة ذاتها. 


وهذه حال كل من لم يؤمن بالغيب . فالحسرة في قلبه طوال عمره. وحقيقة أمره أنه = 
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أعلى ما يكون من السعادة بنسيانه فهو أسعد ما يكون بجهله» وأشد ما يكون معذباً 
بذكاثه. لأنه لم يؤمن بالغيب فيسلم لهاء ولا يستطيع أن ينكرها حتى عقلاً. لأن 
مجرد وقرعها دليل على إمكابة تصورهاء فالوجود دليل التصور. فإذا وجدت في 
الواقع دلت على كونها معقولة المعنى متصورة عقلاً. 
وأما المسلم فيومن بما جاءه عن الله تعالى وعن رسوله الل وطيية بذلك نه لأنه 
يعلم أن ذلك فيه الخبر الصادق لتضمنه للعلم والصدق وكمال إلبيان. قال تعالى: 
آلا بعلم من َل وهو اليف الم © ¥ [الملك: 14]. فيؤمن إيمان جملي فيما 
أجمل» وتفصيلي فيما فصل» ويوكل العلم إلى عالمهء وينتهي كل الإشكال عنده 
سواء أدرك الكيفية أو لم يدرك . وسواء علم حكمة الأمر أ و لم يعلمها. فيذعن لشرع 
اله وحکمته. ویقر بقوله تعالی: # يلم مام بن ایھر وما عله وَل يطو سء ن 
إلباساة ¶ [البقرة: 255] ويقول ما قالت الملاتكة : # سبك للم لاا 
ك أب تله أت لمم ایر ر © € [اليقرة: 32] ويؤمن بقوله تعالى: م اموا بقل 
ما اتو را7 ف قاف في فم اله وهو اليم اليم © 
صِبَعَ اله وَمَنَ خسنت ال صسيحة وض م أو عليشو ن 3 € [البقرة: 7 -138] کون 
حاله ما قال تعالی: # ریک م مى تن دنوم اوليك م لیخ < € [البقرة: 
5 وقال: « ألَذبن اموا ول يليوا إيسده بتكم يلر أوكهك م الان تشم مكدر < 4 
[الاتمام: 82]ء وقال: % کیل داعا بن کر ای انی قر مر اش و 
طَيَيَةَ 4 [النحل : 97]. ثم هو كلما ازداد قرباً من العلم الإلهي كلما ازداد حياة 
حقيقية كما قال تعالى : ارک کو تیا تابه رما م و 


e 


لم ورا یہی ہے فی الاس 
گن لم ف اکت ب تارج نب 4# [الأنعام: 2 وقال # ا ألْين ارا 
جیا و ول إا داگ ایک € [الانغال : 24], وقال % ومن بؤمن بأل 
د [الععابن: 11] وقال: # سن ردا آن بد شح صد اوت اتر سير 
آن بام تخل مدرم میا حا اما کد نی الما دک جل ا له لَجس 


r ہے‎ 


عل لی ل وت 2 € [الأنعام: 125] فهذا حال من ام ورن بالغیب تسأل اله 
العافية. وهم كما يقرل القائل: أناس مضوا تحت التوهم. ظنوة أن الحق معهم = 
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= فكان الح وراءهم. (أنظر: سير اعلام النبلاء؟ للذهبي (121/17)). 

ثانا : إعلم أن النوم آية من آيات اله المعجزة الدالة على كمال فدرته وإحيائه 
للموتی. وقد جعله الله راحة للبدن - تسكن فيه الحركات فتستريح - فيحصل راحة 
للبدن والروح معا کما قال تعالی: ٭ وین یحی جل لک الل رار گرا یہ 
وفوا ین فی وم ترود و 4 [القصص: 73]. وقال: # اه ای جل لک 
آل لکا فيه والتھار بص 4 [غافر : 61]. وقال: ٭ أل برو أن جما الل 
لمش كوا فيه وَألَمَارَ مسرا € [النمل: 86]. وقال: « من لله می اله باپ ڪم يل 
خوت فة € [القصص: 72]. وقال: ‏ قلق اوشاع جل آلب سا راس 
قرحا 4 [الانعام: 96]. وقال: ٭ وو ایی حمل نکم آل اسا وال شاا 
َمل ہار نشوا €9 € [الفرقان: 47]. وقال: ٭ وجلا ونی شاا ی جعت الل 
E E ES OG‏ 4 [الباً: 11-9]. وقال: ٭ ون ایی متام بال 
والہار اعام ن َر 4 [الروم: 23]. 

فجعل سبحانه من دلائل قدرته وتمامها القدرة على خلق الأشياء المتضادة المخعلفة 
ليکون ذلك من دلائل توحيده ونقي اللإشراك عنه» ومن دلائل تمام قدرته وتصرفه 
في خلقه وإحياثه الموتى واليعث يوم القيامة. 

وجعل سبحانه وتعالى فيه سكينة وأمناً وطمأنينة ورحمة كما تقدم وكما قال: 
إڏشقیم انماس مله 4 [الأنفال: 11]. وقال: ‏ م رل لتک من بد الكَيّ 
آم اسا شتی ماپ نک وطاية د َعَم سب € [آل عمران: 154]. ركا 
قال سبحانه وتعالى في شأن أصحاب الكهف مع أنهم اعتزلوا قومهم وأووا إلى 
کھف: ۔ < لذ وی التي إل آلگھف مالو ریا تایا ن أن َع َم آنا ين أي 


کی ا سے سے 


ردا اراق اع ائھ ف آلگھف سی عدا [الكهف: 10 -11]. 


وقي المقابل جعل الرعب وا لهلع على أهلى الكفر والشرك رالخذلان إثيانه وعقابه 
لهم في الواقع» بعدما حصل لهم من الأمن في النوم» كما قال: ‏ أََأَيىَ هَل اشر 
آن ایہم شتا بيا وهم یمود 3 4 [الأعراف: 97]. وقال: # فلاف علا ایت سن رل - 


PF 
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[فصل: 2] الفصل الثاني 


[5] والر ويا على قسمين: صحيح؛ وفاسد 
فالصحيح: ما كان من اللوح المحفوظ' وهو الذي تترتب عليه 


الأحكاء 


(1) 


(2) 


کر کے کے 


وش اجون لإ 4 [القلم: 19]. وكما تقدم في قوله #وطائفة قد أهمتهم أنفسهم) . 
إلى غير ذلك من الايات . وانظر تفسير ابن كتير (427/3 و570 و594/4). وتفسير 
السعدي (443/3 - 444 و82/4 و360/5)؛ ومجموع مۇلغاتە (422/8). 

وقد يكون النوم مضرب مثل» كنومة العروس . فقد ثبت أن الملكين في القبر يقولان 
للمؤمن: نم كنومة العروس» الذي لا يرقظه إلا أحب أهله إليه . حتى يبعثه الله من 
مضجعه ذلاك. أخرجه الترمذي وصححه الألباني في الصحيحة. (1391). 

وفيي «التوراة» (سفر مزامير/ مزمور 4 :8-6 ص 835): «كشرون يقولون من يريا 
خيراً ارفع علينا نور وجھٹ یا رب جعلت سرورا في قليي أعظم من سرورهم _ أن 
كثرة حنطتهم وشعيرهم - بسلامة أضطجع بل أيضاً أنام. لأنك أنت يا رب منفرداً في 
(ش): [1/3]. وما يتلو ذلك سافط من (ش) إلى ما قبل نهاية فقرة [30]ء وذلك 
نتيجة أخذ أورأاق من أصل المخطوطة. 

وقال البغوي في «شرح الستةه (211/12): #ليس كل ما يراء الإنسان في منامه يكون 
صحيحاً ويجوز تعبيره. إنما الصحيح منها ما كان من الله عز وجل يأتيك به ملك 
الرؤيا من نسخة أم الكتاب» وما سوى ذلك آضغاث أحلام لا تأویل لها ونقله عنه 
المناوي في #فيض القدير؟ (46/4) ولم يتعقبه . وقد تقدم في التعليق السابق كلام ابن 
العربي المالكي فيما نقله عنه في «طرح التثريبة (206/8) أن للرؤيا ملك موكل بها. 
وقد احتلف العلماء: هل للرؤيا ملك أو لا. والذي يظهر والله أعلم أن الرؤيا غالباً 
ما تكون من الملك وقد تكون بغيره. كأن يخلق الله تلك التمشيلات من غير ملك . 
فقد جعل الله لكل شيء سبباًه وإذا قدر هدى. تت 


13i 


ars rara usar ara Eau sas u # # 4 


= وممن نفى ذلك أبو العباس القرطبي رحمه الله فقال أنها تحتاج إلى توقف من الشرع 
ويجوز أن يخلق اله تلك التمثيلات من غير ملك. وقد نقل ذلك عنه في «طرح 
التثريب٠‏ (206/8). وممن أئبت ذلك البغوي وابن العربي المالكي كما تقدم. ونسبه 
الباجي في المتتقى» (272/7) لجماعة من أهل العلم. ونقله عنه القرافي في 
«الذخيرة؛ (269/13 - 270) ولم يتعقبهء وذكر ابن القيم فيي «الروح» (ص 40) أن 
الملك سبب من أسباب الرؤيا. وممن قال به أيضاً الكرماني كما نقله عنه القرافي في 
«الذخيرة؛ (275/13) وغيرهم. وانظر: التوراة (سفر العدد/ إصحاح 24 :7-2 
ص 253)ء و الإشارات؛ لابن شاهين (ص 26 و620) و«تعطير الأنام؛ للنابلسي 
(ص 7 و391). 


والذي كشف لي قناع هذه المسألة الشيخ في «مجموعة الفتارى» (31/4- 42 
و522/17 - 532) ققد بین أن المبدأ في شعور التفس وحركتها في الجملة هم الملائكة 
والشياطين . وعامة العلم الذي يحصل في النفس من الملائكةء فال يتزل بها على 
تلوب عباده من العام والقوة وغير ذلك ما يشاء» كما في قوله تعالى: 
وَأَدَشُم روج ا 4 [المجادلة: 22]ء وفي الحديث: «اللهم أيده بروح 
القدس» رواه البخاري (6152)ء وكما في قول ابن مسعود: إن للملك لمةء 
وللشيطان لمة . فلمة الملك إيعاد بالخير وتصديق بالحل وهو محفوظ عنه. فميداً 
العلم والبحق والإرادة الصالحة لمة الملك. فال يدبر أمر السماء والأرض بملائكته 
التي هي السفراء في آمره. ثم قال (41/4 - مجموع الفتاوى): «وكما أن لله ملاثكة 
موكلة بالسحاب والمطرء فله ملاثكة موكلة بالهدى والعلم. هذا رزق القلوب 
وقوتهاء وهذا رزق الأجساد وقونها». وقد اختصر كلامه محمد بن عبد الوهاب فى 
#المسائل» (208 - 211) , ۰ 
وفي صحيح البخاري (7281) عن جابر رضي الله عنه قال: جاءت ملائكة إلى 
اللي ب وهو نائمء فقال بعحضهم : إنه ائم . وقال بعضهم: إن العين تائمة » والقلب 
يقطان . فقالوا: إن لصاحبكم هذا مثلاء قال: فاضربوا له مثله. فقال بحضهم: إنه 
ناثم . وقال بعضهم : إن العين نائمة» والقلب يقظان . فقالوا: مله كمثل رجل بلى ے 
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القسم التافي: الفاسد: الذي لا حكم له. وهو خمسة أقسام: 
الأول: حديث النفس: وهو أن بحدث الإنسان نفسه في اليقظة شيئاً. 


فيراه في المنام . وكذلك العادة. 


(1} 


دارا وجعل فيها مأدبة وبعث داعياً» فمن أجاب الداعي دحل الدار وأكل من المأدبةء 
ومن لم يجب الداعي لم يدخحل الدار ولم يأكل من المأدبة. فقالوا: أولوها له 
يفقهها. فقال بعضهم: إنه ناثم. وقال بعضهم: إن العين نائمةء رالقلب يقظان. 
فقالوا فالدار: الجنةء والداعي: محمد ية فمن أطاع محمداً و فقد طاح الله : 
ومن عصى محمدا ب فقد عص اله » ومحمد فرق بين الناس». 

وفي صحيح البخاري أيضاً (7042) أنه ية قال: أتاني الليلة آتيان» وإنهما 
ابتعشاني . . ٠.‏ الحديث وفيه اتان جبریل ومیکائیل له ورؤيته لأنواع من عذاب أهل 
النارء ورؤية الروضة والمدينة المينية بلبن ذهب ولبن فضة ثم تأويل جميع ذلك له 
مهما قبل الإسراء به حقيقة . (انظر حاشية فقرة: [265] وفيها الحديث بطوله). 
وفي صحيح البخاري أيضاً (7012) أنه ية فال لعائشة: «أريتك قبل أن أتزوجك 
مرتين : رأيت الملك يحملك في سرقة من حريرء فقلت : له اكشف» فكشف؛› فإذ! 
هي أنت فقلت إن يكن هذا من عند الله يمضه. ثم أريتك يبحملك في سرقة من 
حریرء فقلت : اكشف» فكشف فإذا هي أنت» فقلت إن يك هذا من عند الله 
يمضه . 

وقد قال تعالى : # جاعل المليكة رسلا € [فاطر : 1]. واشتقاق الملائكة من «الألرك» 
بمعنى الإرسال (انظر: المصباح المنير؛ للفيومي (ص 19)). قال الطبري في 
تفسيره (286/1 ت صدقي العطار): «فسميت الملائكة ملاثكة بالرسالةء لأنها رسل 
الله بينه وبين أنبيائه › ومن أرسلت إليه من عباده» . والله أعلم. 

معنى العادة آي ما اعتاده في اليقظة ونحوه. فمن كان من عادته لبس السواد مثلاً 
ورأى في المتام ليسه للسواد فلا تأويل لذلك يعتبر إلا إذا كان السواد زائداً عن الحد 
في عادته فتتكلم على زيادة الحد. وكذلك من رأی نفقسه یجامع فآنزل فلا تأویل له. 
فإن لم ينرل فيژول. وكذلك من رأی نفسه آله يژذن فائتبه على آخر صرت المودن = 
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قال المصذف: إنما ابتدآت بذكر الفاسد لقلته . فإذا عرف علم آن 
ما سواه هو الصحيح. وقد ذكر جماعة أن الفاسد هذه الأقسام وزادوا 
عليها: السَحرة"ء وبعث الشياطين» ونحو ذلك. وليس بصحيح. 
والذي ذکرته غير مختلف فیه. وفي معرفته کفاية( . 


= في الواقع فلا تأويل له. وهكذا. 
ذلك أن الرؤيا مضرب مثل. ثم لا بد من التفريق فيها بين حديث النفس وما يكون 
من الشيطان كما سيأتي . ليعلم ما يؤول منها. والله أعلم. 
وضابط ما يكون من حديث النفس ما ذكره المؤلف وهو معنى قول الكرماني فيما 
نقله عنه القرافي في الذخيرة٠‏ (275/13 _ حجي): ويعلم بذلك بجولانه في النقس 
في اليقظة٠.‏ أ. ه ومن ذلك ما أورده أبن عبد البر رحمه الله في ابهجة المجالس» 
(145/3) وابن مفلح في #الآداب الشرعية (522/2) عن علي بن أبي طالب رضي ان 
عنه: ۶لا ريا لخائف إلا إن رأ مأ يحب؟. 
انظر في العادة الفقرات التالية وشرحها: [54]ء و[215]ء و[91]. 

}1{ سحرة : بفتحتين» كما في المخطوط . 

(2) بعث: بفتح الأول كما في المخطوط . 

(3) قال 4 : «إن الرؤيا ثلاث: منها أهاويل من الشيطان ليحزن بها أبن آدم. ومتها ما 
يهم به الرجل في يقظته» فيراه في منامه. ومنها جزء من ستة وأربعين جزءً من 
البوة» أخرجه أبن ماجة (3907) وحسن إسناده الحافظ في «الغتح» (425/12) 
و صساخحة الألباني في صحيح ابن ماجة (3155) واالصحيحة» (1870). ورواه 
البخاري (7017) موقوفاً. وقد ترجم له أبن ماجة بقوله (۱285/2) باب الرؤيا ثلاث . 
أ.ه. وقال ابن عبد البر في التمهيده (285/1): «وقد قسم النبي ي الرؤيا أقساماً 
تغني عن قول کل قائل٤‏ ثم روی باسناده هذا الیحديث . 
وقد جعلها الكرماني ثمانية أقسام: سبعة لا تعبر. وواحد فقط يعبر. فالسبعة هي: _ 
من (1): إلى (4): ما نشا عن الأخلاط إلأربعة. وهي ما ذكره المؤلف في القسم = 
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= الثاني إلى الخامس . (5) ما هو من حديث النفس . وهو القسم الأول من الفاسد عند 
المؤلف. (6) ما هو من الشيطان. ويعرف بكونه يأمر بمنكر أو بمعروف يؤدي إلى 
منکر . (7) ما کان من الاحتلام. 
وأما الذي يعبر فهو ما أمر الله به الملك أن ينقله للراثي من اللوح المحفوظ. وقد 
تقله عن الكرماني : القرافي في «الذحيرة؛ (275/13). وانظر «شرح السنة» للبغوي 
211/3 - 212) وافيض القديرة للمناوي (45/4 - 46) فيما نقله عن اين نفيس فى 
#الشاملى۲ والراغب . ٠‏ 
واختلاف أقسام الكرماني والشهاب العابر وما ورد في الحديث إنما هو اختلاف تنوع 
وليس بتضاد. وتعدد الأقسام إنما هو للبيان والإيضاح. 
والصحيح من الرؤيا على قسمين: 

(أ) ما يحتاج إلى تعبير وهو المثل المضروب. والمقصود بالبيان من هذا 
الكتاب. 

(ب) ما لا يحتاج إلى تعبير وهو ما يقع كما رأى فيأتي مثل فلق الصبح كما في 
صحيح البخاري (3) عن عائشة رضي الله عنها آئها قالت: آول ما بديء به 
رسول الله 4ة من الوحي الرؤيا الصالحة في التوم. فكان لا يرى رؤيا إلا جاءت مثل 
قلق الصبح» وانظر: افتح الباري* لابن حجر (437/12) واشرح السنة» للبغوي 
(224/12) ولالمقدمةهة لابن حلدون (ص 391). 
ومن أمثلة القسم الشاسد: رؤيا الأعرابي فیما رواء مسلم في صحیحه (27/15 - 
نووي) من حديث جابر رضي الله عنه أن أعرابياً جاء إلى النبي ب فقال : إني حلمت 
أن رأسي قطع قأنا أتبعه . فرجره الثبي ي وقال: «لا تخبر بتلعب الشيطان بك في 
المنام». قال النووي في شرحه لمسلم (27/15) قال المازري أنه ريما علم ذلك 
بوحي» أر بدلالة وقرينة» أو آنه من المكروه الذي هو تحزين من الشيطان آ. ه 


فإن اشتبه الأمر فعليك بقول ابن سيرين : ات أله في اليقظة» ولا ثبال بما رأيت في = 
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قال المصذف: كل واحد من الأقسام الفاسدة إذا رؤي مع زيادة؛ فإن 
کانتثت الزيادة من جنس الفاسد فلا حكم لهاء وإن كانت من غير جنسه فاترك 
فاد وتکلم فی ألريأدة . 

[6] القسم الشافي: يكون من عة الدم. وهو أن يرى الحمرة 
الكثيرةء أو الأشياء المضحكة. أو الملهية. 


القسم الشافت؛ يكون من غلبه الصفراء. کمن يرى شيئاً أصفر كير أو 
شموساًء أو نيراناًء ولا يعقل شيا . 


القصم السراسم؛ وآما ما يكون من غلبة السوداء. كمن يرى كثرة 
إالدخاخين . أو الخْسف 2 أو سواد» أو نحو ذلك . 


= المنام؛. رواه أحمد في الزهد (ص 374). وذكر ابن عبد البر في بهجة المجالس؛ 
(148)؛ وان مقلح في «الاداب الشرعية" (522/2) عن هشام بن حسان: کان ابن 
سيرين يسأل عن مائة رؤياء فلا يجيب فيها بشيء إلا أن يقول: «اتق الله » وأحسن 
في اليقظةء قإنه لا بضرك ما رأيت في النوم». وکان يجيب في خلال ذلك وقول : 
#إنما أجبه بالظن» والظن يخطيء ويصيب؟. وذكر ابن كثير في البداية» (287/9) 
أن ابن سيرين كان إذا سل عن الرؤيا قال للسائل: اتق الله . . ٠.‏ الأثر . وقد تقدم 
في المقدمة ماذا يفعل سن رأى رؤيا سوء. وال أعلم. 

)1( غلبة : بفتحتينء كما في المخطوط . بمعنى تجأوزه لحده إنظر القاموس المحيط ' 

(ص 155). 

حسف بضم فقت » كما في المخطوط . والمقصود ككل ما فيه معنى الخسف . كإزالة أو 

ذهاب أو نقص وتغييب وما إلى ذلك . انظر «القاموس المحيط؛ (ص 1039). ومنه 

حسوف الشمس والقمرء وألزلزلة. 

(3) كالريح الشديدةء والظلمة في النهارء والئور في الليلء والصواعق» وتناثر النجوم» 
وغير ذلك مما يكون بسبب غلبة السوداء. فإن لم يكن به ذلك» فإنها تأول بحسبها. 
كما سيأتي إن شاء الله . 


{2) 
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میاهاً أو بياضاًء ونحو ذلك› ولا یعقل شیع . 
[فصل: 3] الفصل الثالث 
في انواع الرؤيا 

[] أنواع الرؤيا أربعة: 

أحدها: المحمودة ظاهراًء وباطناً. كالذي يرى أنه يكلم الباري عز 
وجل أو أحد الملائكةء أو الأنبياء عليهم السلام - في صفة حسنةء آو بکلام 
طيب. وكمن يرى أنه يجمع جواهرء أو مآكل طيبة . أو يرى كأنه في أماكن 
العبادة مطيعاً لربه عز وجل . ونحو ذلك. 

قال المصنف: لما أن كانت الرؤيا لا يعرف/ جيدها من رديها إلا [93/] 
الخبير بهذا الشأن» فبينت للمعلم أن لا يلتفت على ما اعتقدته النفس خيراً 
لفرحها به حين الرؤيا. ولا أن ذلك ردياً لكونها فرعت منه. بل يعتمد على 
الذي ينبغي في أصول هذا العلم على ما ٻيناه إن شاء الله تعالى . 

]8 [ الشوع الشاني: موحمو دة ظاهرة» مذمومة باطناً. کسماع الملاھی»› 
لا یلیق به - فهو ردی»ء . 


(1) ضابط ما يكون من الأعلاط الأربعة هو ما ذكره الكرماني فيما نقله عنه القرافى قى 
«الذخحير ة٠‏ (275/13): «ويعرف ذلك بالأدلة الطبية الدالة على غلبة ذلك الخلط على 
ذلك الرائي أ. ه. زاد المؤلف فيما تقدم (القسم الثالث والخامس): ولا يعقل 
شيا . وال أعلم. 
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قال المصنف: لما كان سماع الملاهي غالبا لذهاب الهموم ‏ وشم 
الأزهار فيه إلا أنه عقيبه أ كان ذلك ردياً. وأيضاً: من كون ذلك يحتاج 
إلى نفقات وكلف - ولا ثمرة لذلك يرجعون إليه في مقابلة ما أنفقوا _ كان 
غرامة بلا فائدة؛ فأعطى النكد. وأيضاً: فإن الأزهار غالبا تطلب لأصحاب 
الأمراض؛ فأعطى النكد أيضاً. لأن كل ما هو مرصد لشيءء كان إعلاماً 
بوجود ذلك . وربما دلوا على الفرے7. 

[9] الشوع التالفغم المذمومة ظاهراً وباطناً. كمن يرى حية لدغتهء أو 
ناراً أحرقتهء أو سيلا غرقهء أو تهدمت داره» أو تكسرت أشحاره. فإن ذلك 
ردیاًء ظاهرآًء وباطتاً. لدلالته على الهم والنكد. 


الضوع الرابج. المذمومة ظاهرآًء المحمودة باطناً. كمن يرى أنه ينكح 
آمه» أو يذبح ولده : فإنه يدل على الوفاء بالنذرء والحج إلى أكبر أماكن 


(1) المعنى أن شم الأزهار في معنى سماع الملاهي من حيث التعبيرء إلا أنه أقل شأاً 
فیما دلت رژیته عليه . 

(2) غرامة: بفتح الميم كما في المخطوط. بمعنى مشقة وكلفة. انظر «القاموس 
المحيط» (ص 1475)ء والمصباح المنير» للفيومي (ص 446). 

(3) وذلك لاعتبار المقصود من هذه الأمور من ذهاب الهم وزوال المرض. وغلب 

الموّلف السبب على الثمرة واألنتيجة لكثرة الموائع واحتمال تحقق ما يرجي . وال 

أعلم . 

وكما في فوله ب4 : «بينما أنا نائم رأيت الئاس عرضوا علي وعليهم قمص. فمنها ما 

يبلغ الثدي ومنها ما يبلغ دون ذلك. وعرض علي عمر بن الخطاب وعليه قميص 

یجتره. قالوا: فما اولته يا رسول لله؟ قال: الدين؛ رواه البخاري (7009) وترجم له 

بقوله  413/12(‏ الفتح): باب جر القميص في المنام. أ.ه. ونه ان حجر في 

الفتح (413/12) أيضاً: أن من فوائد الحديث أن الرؤيا منها ما يحمد في المنام 

ويذم في اليقظة شرعاً وعكس هذا ما يذم في المنام ويحمد في اليقظة . أ . هه يمعناه .ت 


4( 


کے 
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العبادة: وعلی أنه ينفم امه » أو بروج ولده» وعلی موأصلة الأهل والأقارب»› 
وعلى رد الأمانات. 


قال المصذف: لما أن كان الوطء مواصلة ولذة بعد مودة ومؤانسة غالا 


أعطى ما ذكرناه من الإحسان إلى من ذكرنا في موضعه. وكونه وطء محرماً 
بكل وجه أعطى - وطاه في البلد الحرام عليه» ومشيه إليه - العزيز عنده 
كالكعبة عند الإسلام والقدس عند اليهود والنصارى؛ وبيت النيران عند من 
يعنقده» ونحو ذلك فأفهم وقس عليه. وإنما دل ذبح الولد على ما ذكرنا 
قياساً على قصة الخليل عليه السلا . 


1} 


وروى البخاري (7012) عن عائشة ة رضي اله عنها قالت قال رسو اله ا #أريتك 
اكشف. فكشف. فإذا هي أنت. فقلت: إن کن هلا ب عند اه ی ریف 
يحملك في سرقة من حريرء فقلت: إكشف. فكشف . فإذا هي آنت» فقلت : «إن 
يك هذا من عند الله يمضه» وترجم له البخاري بقوله (417/12): باب ثيأاب الحرير 
في المنام آ.ه. ورواه مختصراً (7011) وترجم له بقوله (417/12 أيضاً): باب 
كشف المرأة في المنام آ.ه. قال ابن جماعة في «مناسبات تراجم البخاري؛ 
(ص 135): في ترجمة البخاري كشف المرأة آنه ليس بعار ولا نقص . أ. ه 

وانظر غقرة: [216]. 

يعني في قوله تعالی ٭ ماما مع اَی ال َم إن ری فالتا آي دبك هار مادا 
ر € [الصافات: 102] فلما كانت رؤيا الأنبياء حق قال له ولده إسماعيل : 
يتأ فمل مَاوْمَرّ € . وقد تقدمت فائدة ذلك في المقدمة. وتقدم أن الرؤيا جزء 
من ستة وأريعين جزءاً من ألثبرة. وزو أبن بي حاتم في تسیره (ق 198/4/ _ 
كانت روي الأنبياء و وجي . ورواه أيضاً راک تفسیر این کلیر(16/4 _ دار 
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esmna rra narra nas rar ERS a o a k# # #b ” # « 


= القلم) لكنه من طريق سماك عن عكرمة. ورواه ابن أبي عاصم في «السنة» (463) 
عن سماك عن ابن جبير عن أبن عباس به» قال الألباني في «تحقيقه: «إسناده 
جسن ؟ . 
وفي صحيح البخاري (138 و859) آن عمرو هو ابن دينار المكي فيل له إن آناساً 
يقو لوك : إن رسول الله چ تنام عیله ولا يئام فلبهء قال عمرو: سمعت غيل بن عمیر 
يقول: رؤى الأنبياء وحي ثم قرا # إن رى فى ألمار أن آذك € [الصافات: 102] 
آ. ه. وحذدیث اتنام عيناي ولا ينام قلبي٩‏ رواه أحمد (251/2) وصححه في ميج 
الجامع (3000). وفي صحيح البخاري (7517) آن آنس بن مالك قال: وتنام عينه 
ولا ينام 3 قله وکذا الأتاء تنام أعينهم ولا تنام فلوبهم؟ . وروی البخاري )3569( 
ومسلم (125 - المسافرين) أن ألنبي بي قال: «يا عائشة : إن عيني تنامان ولا ينام 
فلي . وهن تراجم البخاري  670/6(‏ السلقة): باس کان الي ية تنام عينه و 
ينام قلبه». روى فيه حديث (3569 و3570) . وأنظر ما تقدم حاشية فقرة [5]. 


وآخرج ابن سعد في #الطبقات» أن النبي ب قال : «إنا معشر الأنبياء تنام أعينتاء ولا 
تنام قلوبنا؟. وصححه الألباني في «الصحيحة: (1705). وروى ابن أبي عاصم في 
«السثة (464) عن معاذ: أن رسول الله ية ما رأى في نومه وفي يقظته فهو حق . 
قال الألباني في تحقيقه (203/1): إسناده صحيح على شرط الشيخين. ثم رواہ بأتم 
من هذا بنفس الإستاد (1265)ء وأتم من ذلك ما رواه المحاملي غي «الأمالي» 
(79). وقد قال تعالى: ية آن تارهد َد صَدَفْتَ اوا [الصافات: 
4 -105]. وفي حديث عائشة عند البخاري (3) قالت: اول ما بديء به 
رسول الله با من الوحي الرؤيا الصالحة في النوم. وترجم له البخاري بقوله (13/1- 
الفتح): باب كيف كان بد الوحي إلى رسول الله َي وقول الله جل ذكره 
چا او کیا یک کا ایتا إل وج والیش من بعرو 4 أ.ه. يعني أن حال الأنبياء 
كذلك في ابتداء الوحي لهم بالرؤيا. قال ابن حجر في الفتح (15/13): كما رواه 
أبو نعيم في الدلاثل بإستاد حسن عن علقمة بن قيس صاحب ابن مسعود قال: إن 
أول ما يؤتى به الأنبياء في آلمنام حتى تهدا قلوبهم . ثم يثزل الوحي بعد في البقظة؛ . = 
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[فصل: 4] الفصل الرابع 
[ الغالب من الرؤيا المليحة أن يتأخر تفسيرها. وذلك من كرم الله 


تعالى يبشر بالخير قبل وقوعه» لتفرح النفس بوصوله. 


(1) 


وریماً بقدم تفسير تسر ه لمر ضروري يحتاج إليه الرائي اا مشلا ذکر 


وي صحیح البخاري (7017) قال أبن سيرين: وما كان من النبوة لا يكذب». 
وانظر : «مجموع الفتاوى؟ لشيخ الإسلام (532/17). وال أعلم . 
ومن ذلك قوله تعالى في يوم بدر: # إڈ ٹریگھم اک ف تکایاک فیا راو اکم 
کر للش ونع فف اشر رة ا َم ملي دات الضدرر © ولذ 
يکوم إذ اليم ف ایک ي رل نهم فی آم اترا ڪات 
مر مولا 4 [الأنفال: 43 - 44] فقللهم في الرؤيا ا لإظهار نصر أهل الإيمان 
بالملائكة . انظر تفسير ابن كثير (417/2) والسعدي (206/2). ومن تأخر الرؤيا رژيته 
ية دخول مكة قبل الحدييية يطوفون بالبيت ثم تأخر إلى العام المقبل وجعل من 
دون ذلك فتحاً قريباً بالمصالحة كما قال تعالى: :م قد دت اه رسوله اليا الح 
لحان انید لحم ن اء أ امیت لقن دو کہ دصر کا نافوت ملم ا م 
تسلنوا فل من دون دلت فا هرا 3© € [الفتح : 27] انظر تفسير ابن كتير 
(25614) والسعدي (55/5) . 
كذلك في قصة يوسف كان بين رؤياه أحد عشر كوكباً والشمس والقمر وبين عبارتها 
آربعين سنة أو أکثر كما روی ابن آبي حاتم عن سلمان: کان بين ريا يوسف 
وعبارتها أربعين عاماً. ورواه ابن أبي شيبة في «المصنف» (245/7)ء وابن جرير 
الطبري في «التفسير (69/13)ء والحاكم في «المستدرك (396/4)» وسكت عنه. 
وروی ابن آيي حاتم أيضاً عن فتادة قال: بينهما حمسة وثلاڻون عاماً. وفي رواية : 
بعد زمان ودهر طويل . وروى عن الحسن أن ذلك أكثر من ثمانين سنة (تفسير ابن 
بي حاتم ق 243/4/ ب النسخة المحمودية بالمدينة «رول: 76. كتاب: .)١317‏ 
وقال البغخوي في شرح السنة؟ (232/12): أربعين سنة. وروى ابن سعد قي 
«الطبقات ۹ (125/7) عن سعيد بن المسيب : آخر الرؤيا أربعون سنة قال الرأوي يعني = 
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جالينسوس في كتساب احيلسة البروء: أن إنسانا ورم 


(1) 


فيي تأريلها. قال مقيده: تقييد ذلك يحتاج إلى دليل. ولبوت الأربعين لا يعني النفي 
عما وراءه. ولعل مراده مما ورد في الكتاب أو مما يقع قبل القيامة. أو غير ذلك . 
هذا إن ثبت عنه. وأورد ابن عبد البر قي ابهجة المجالس) (148/3) عن جعفر 
الصادق أنها قد تتأخر إلى الخمسين. وأورده كذلك ابن مفلح في «الآداب الشرعية) 
522/2). وقد تقدم عن الحسن البصري القول بالثمانين ورواه أيضاً أحمد في الزهد 
(ص 107). وأطول ما رأيت في تأخر وقوع الرؤيا (مما وقم) رؤيا نبوخذ صر التي 
عبرها دانيال. وقد تقدمت في المقدمة. والله أعلم. 

جالينوس : هو الطبيب الفيلسوف الطبيعي اليوناني ثم الرومي» كان بعد المسيح 
بمائتي سنةء وله أكثر من ماثة كتاب في الطب. وهو إمام الأطباء في عصره. قال 
علي بن الحسين المسعودي: لا أعلم بعد أرسطاطاليس أعلم بالطبيعي من هذين 
الفاضلين آعني أبقراط وجالينوس. له ترجمة مطولة في تاريخ الحكماء» للزوزني 
الذي سماه «المنتخبات الملتقطات» من كاب «إيار العلماء بأخبار الحكماي 
لجمال الدين أبي الحسن علي بن يوسف القفطي (ص 132-122 .. طبعة ليبسك 
بألمانا سنة 1320 ه). وترجم له القاضي صاعد بن أحمد بن صاعد (ت 462 ه) 
ترجمة مختصرة في اطبقات الأمم؟ (ق 14/ ب - مخطوطة المكتبة الشرقية في 
بیروت رقم (158)). 

وكتابه احلية البروء؟ مشهور ب#حيلة البرء» هو من الكتب الستة عشر التى يقرأها 
المتطببون متواليها وهو الكتاب الخامس عشر متها. كما في «تاريخ الحكماء» 
للزوزني (ص 129). وقد نقل عنه ابن حجر في الفتح» (187/10 - السلفية). وله 
في ترکیا نسختان : 

| - في أحمد الثالث: (رقم 2043)ء في 184 ورقةء» بمقياس (14.50 × 24 سم) 
کتبت في حدود سنة (700 ه). انظر فهرس المكتبة رقم (7192). 

- في جامعة استانبول القسم العربي: (رقم 6158)ء (ق 269/ ب 301/ ب) 
کتبت سنة (1168 ه), انظر فژاد سزکین (150/3 رقم 15). وهاتان اللستان كما في 
لافهرس مخطوطات الطب الإسلامي في مكتبات تركيا» تاليف هيئة مركز الأبحاث ته 
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لسا -حی ملا فک 2 , واستفرعغ الأطباء ما في فدرتهم س ألمعالحة ؛ 
فلم ينفع . فتركوا معالجته. وسلم الرجل نفسه للموت. فرأى في النوم 
شخصاً قال له : تمضمض بعصارة الخس. ففعل ذلك» فبريء. 


والغالب من الرؤيا الردية: أن يراها قريب وقوعهاء أو بعد وقوعها. 
لأن لا يضيق صدره قبل ذلك. فإذا رأى أحد ذلك فاسأل؛ هل جرى له شيء 
من الشر مما دل المنام عليه. فإن كان جرى قبله قليلاً فهو تفسيره وإلا 


ٍ 3 
فیجر ي( . 


قال المصنف: إنما قدم الله سبحانه وتعالى البشارة في المنام: ليأمن 
الخاثف » ويرجوا القانط› ويقرح ڏو ألحزن»› ویعرج عن المهموم» وجو 
ذلك . لأن الله تعالی إذا وعدنا بخیر کان كما وعد سبحانه لا يرجع عما 


a‏ للتاريخ والفئون والثقافة باستانبول (ص 175). والله أعلم. 

(1) لسانه: برفع النون»ء كما في المخطوط . 

(2) فكيه: بتشديد الكاف قبلها فاء مفتوحة» كما في المخطوط . 

(3) يعني قريباً. ذلك أن الله سبحانه وتعالى يرشد عباده من جهة العمل إلى قصر النظر 
على الحالة الحاضرة التي هم فيها. ومن جهة الترغيب والترهيب إلى ما يترتب عليه 
من المصالح» ويعتبر جبر المنلكسر ومن تشوفت نفسه. فمن أشتغل بوظيفة وقته 
أجتمع همه وعزمه فيتم المراد والنجاح. ویدفع تشعت أالذهن» وفتور العزمء 
وانحلال الهمة. کما قال تعالی: ‏ آلر ر إل أل مد عم كرا یکم ايوا الصاو واا 
ارگ تاکیب کیم لوال رف تم بود الاس ية اکر أو َد َة 4 [النساء: 77] 
ومن جهة الأمور المتأخرة من نظره إلى الخير والثواب وما إلى ذلك يتسع أمله فيما 
يترتب على ذلك عند فور الهمة. فيكون ذلك من أسباب التشبيت وتجدد النشاط 
وتھویں کل مشقة کما قال تعالی: ٭ إن تکیوا لیر کے بآتغوت گا الوت 
وون ين أله ما لا بجوي 4 [النساء: 104]. انظر: مؤلفات السعدي (105/8 
-12y‏ 114 ,119-118( 
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وهب . وإذا تواعد بالشر له آن يعو أو يصفح. يمحوا الله مأ يشاء ويشہت. 


[فصل : 5] الفجل الخامس 
[11] وريما كانت الرؤيا مختصة بالرائي وحده. كمن يرى أنه طلح إلى 
السماء ولم ينزل منهاء وكان مريضاً: مات . وإن لم يكن مريضاً: سافر. وإن 
كان يصلح للولاية : تولى»ء أو دخل دور الأكابر . وإن كان من أرباب التهم : 
تلصص» أو تجسس على الأخبار . 


(1) كما قال تعالی : $ وما ان اسول ان بای اة لآ بان اہ لکل جل کا ث تر اک 

ا کا ريت عند ا م التب ل € [الرعد: 39-38] والمعنى أن من طلب 
الاستعجال بالعذاب أو الآيات لكفره وشركه لا يعني حصول ذلك له إلا أن يشاء 
الله . فما شاء الله کان وما لم يشا لم یکن . لکل ما قدره رقضاء وقت» لا یتقدم عليه 
ولا يتأخر عنه. والله سبحانه وتعالى يمحو ما يشاء من الأقدار ويثبت ما يشاء منهاء 
وهذا المحو والتغيير في غير ما كتب في اللوح المحفوظ . . فإن ما كتب في الوح 
المحفوظ هو أصل» رما يقع فيه التغيير من القروع والشعب» كأعمال اليوم والليلة 
التي تكتبها الملائكة. وبجعل الله للبوتهاً ولمحوها أسباباً لا تتعدى ما رسم ذ في اللوح 
المبحقوظ . كما جعل إل ألبرء والصلةء والإحسان من أسباب طول العمر وسعة 
الرزق. وكما جعل المعاصي سبباً لمحق البركة في الرزق والعمر. نبه عليه السعدي 
في «تفسيره؟ (476/2) وانظر #شرح السنة؛ للالكائي (552/3 - 553) وتفسير ابن كثير 
?683/2 - 685( . 


وروی ابن ماجة (202) أن النبي ي قال في قوله تعالی: * ليور هر في سَأو ا 4 
قال: في شأنه أن یغفر ذنباً» ویکشف کرباًء ویرفع قوماًء ویضع آخرین؛ زاد ابن 
آبي عاصم في ألسنة (301): «ويجيب داعياً؛. وصححه الألباني في «تخريج السنةة 
لابن آبي عاصم (301). 
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وربما کانت له ولغیره. کمن یری أن نارآ أحرقت داره» ودور التاس : 
فآمراض»› آو ظلم من الملك» أو موت» أو عدوء أو فتنة تعم الجميع . 

ورہما لا تکون لمن رؤیت له» لکن تکون لغیره من أولادهء أو آبويهء 
أو أقاربه» أو معارفه المتعلقين به. كرجل رأى أن آباه احترق بالنار: فمات 
الرائی» واحترق أبوه بنار غمه. وکآخر رآی أن أمه/ ماتت : فتعطلت معيشته . [93/ب) 
لأن آمه کانت سبب دوام حياته» كالمعيشة . وکآخر رأی أن آدم مات : فمات 
أبوه. الذي كان سبب وجوده. وكمن رأى أن بصره تلف : فمات ولدهء الذي 


هو قرة عينه ا . 


(1) ذكر العلماء أن الرؤيا إذا لم تصلح للرائي ولا هي مناسبة لحاله فإنها تكون لقرابته 
وما شابه مما ذكره المؤلف. كما ذكر الفيروانى فى التعبير» أن المرأة إذا رأت ما 
ليست له أهلاً فهو لزوجها. وكذا حكم العبد لسيده. كما أن رؤيا الطفل لأبريه. 
آ.ه بمعناه كما نقله ابن حجر في «الفتح؟ (409/12). وقال البغوي في «شرح 
السنة» (238/12) باب : نأويل رؤية الإنسان المجهول والمعلوم. . . ثم قال الرجل 
المعروف هو الرجل بعينه أو سميه أو نظيره. آ.ه. بمعناه. وروی ابن سعد في 
«الطبقات» (124/7) باسناده أن رجلا سأل سعيد بن المسيب (وكان من أثمة التعبير) 
فقال : رأيت في النوم كأن أستاني سقطت في يدي فدفتتها. فقال ابن المسيب: - إن 
صدقت رؤياك دفنت أسنانك من أهل بينك . أ. ه. وفي صحيح البخاري (7034) أن 
النبي كيا قال: «بينا أنا نائم رأيت أنه وضع في يدي سواران من ذهب فقطعتهما 
وكرهتهما. فأذن لي فنفختهما فطارا. فأولتهما كذابان يخرجان» قال راوي الحديث 
عن ابن عباس: أحدهما العنسي الذي قتله فيروز في اليمن والآخر مسيلمة. أ.ه. 
قال ابن القيم رحمه الله في *زاد المعاده (32/3) في الحديث فضيلة أبي بكر حيث 
كان هو الروح الذي نفخ به اة السوارين فأطارعما. يعني في مسيلمة. آ.ه. 
بمعناه . وقي رؤيا الملك التي عبرها يوسف في سبع بقرات يأكلهن سبع عجاف وكذا! 
الستبلات وتعبيره هة لها بما يجري في ملكه كما في سورة يوسف [آية : 43 - 49], = 
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[فصإ: 6] الفصل السادس 


[12] وربما دلت آشياء على شيء واحد. كرجل رأى أن الشمس 
انکسفت» ورآى آخر كأن البحر نشف ورأى آخر البلد أو سوره؛ أو موضع 
عبادته خرب» ورأی آخر جبلاً عظيماً تهدم» ربما دل الجميع على: موت 
كبير» كملك» أو عالمء أو متولي. فيكون تكرار ذلك دللا على موت أو 
هلاك من ذكرنا. 


وربما دل الشيء الواحد على أشياء . فإن من أكل من المرضي رُمّانة: 
مات. وهي للملك: بلده. وزوجه للاأعزب. وهي لمن عنده حامل: ولد . 
وهي للتاجر: عقده” مال. وهي للفقیر: دينار أو درهم . وهي : مركب ؛ 
لمن تصلح له المراكب . وتدل على : الدابةء والمملوك» وعلى الدورء لأن 
حیاتھا بینهن حائل کالبیوت. 


وكذا رؤيا نبوخذ نصر التي برها دانیال في مملکته والممالك من بعده إلى النبي بيد 
وانتشار دينه كما تقدم في المقدمة وغير ذلك . وذكر ابن كثير في «البداية» (287/9) 
آنه قد سثل ابن سيرين عن تعبير رؤيا فقال: لا تصلح لرجل إلا للحسن البصري. 
فقال الرائي: هو كذلك . 

(1) رمانة: بضم الأول وتشديد الثاني» كما في المخطوطة. 

(2) عقده: برفع الدال المهملة. كما في المخطوط . 

(3) يعني بحسب المتداولء أو المناسب في حقه. أو ما يقوم مقامهما كالعملة الورقية 
ونحوه في الوقت البحاضر. 

(4) مراد المؤلف أن المراد من الرؤيا قد يدل عليه عدة رؤى. سواء من نفس الراثيء أو 
منه ومن غيره. وسواءَ في وقت واحده أو في عدة أوقات. وهكذا. وربما دلت 
الرؤيا الواحدة على عدة أشياء مرادة من هذه الرؤيا باعتبار أمور منها آنها مضرب 
مثل والمثل قد يكون فيه وجه شبه واحد أو أكثر باعتبار المتاسبة وهكذا. = 
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HHHH MEER Ea mE mr aEr aE SE OER ¢ 


ومن آمثلة ذلك رؤيا الملك التي عبرها يوسف عليه الصلاة والسلام فإنه رأی سبع 
پقرات سمان يأكلن سبع عجاف. وكذا سبع سنبلات خضر وأخر يابسات. والمراد 
من الدلالة واحد وهو ما ذكره بألسنين المخصبة والمجدبة. فهذا من دلالات الأشياء 
على شيء واحد. ومن دلالة الشيء الواحد على عدة أشياء: رؤيا الفتيان: من عصر 
خمراً دلت على آمور منها الخدمة لغيره ومقصود العصر بالسقي والملاسبة في 
سيده. والذي رأى أنه يحمل فوق رأسه خبزاً تأكل الطير مله دلت على أمور: 
الصلب والقتل وأكل الطير من مخ رأسه. (انظر تفسير السعدي (443/2) ولامؤلفاته» 
)409/8 - 410((. 

ومنها ما يتعدد باعتبار العام مع الخاص» والمطلق مع المقيد. كما في صحيح 
البخاري (6991) من حديث ابن عمر أن أناساً أروا ليلة القدر في السبع الأواخر. 
وأن أناساً أروها في العشر الأراخر فقال النبي 4 : التمسوها في السيع الأواحرة. 
فهذا فيه عدة رؤى أنها في العشر الأواخحر. وعدة رؤى أنها في السبم الأواخر. وهذا 
وذالك من قبيل حمل العام على الخاص» والمطلتق على المقيد. ومن التعدد في 
الشيء الواحد في صفة واحدة رؤيا عبد الله بن زيد رضي الله تعالى عنه في الأذان 
عندما اهتم النبي ية للصلاة كيف يجمع التاس لها وفيه حكاية الأذان. وقد رآه 
عمر بن الخطاب رضي ألله عنه قبل ذلك بعشرین يوماً. رواه أو دأود (498)رصححه 
في صحيح سنن آبي داود (468). وفي رواية لعبد الله بن زيد: «فلما أصبحت اتيت 
رسول الله خي فاخبرته بما رأيت فقال: ١إنها‏ لرژيا حى إن شاء أله . . ٠.‏ الحديث 
رواه أبو داود أيضاً (499)؛ والترمذي (189) وقال: «هذا حديث حسن صحيح؟. 
وة ابن خزيمة (371)ء والالباني في صحيح سنن أبي داود (469)۔ 

ومن فوائد التواطؤ على الرؤيا أنه مظنة لصدقهاء رالتلبيه على تحقق وقوعهاء كما 
تقدم في حديث ابن عمر في ليلة القدرء وقد ترجم له البخاري بقوله (396/12 . 
الفتح) باب التواطۇ على الرؤيا أ.ه. وقال ابن حجر في «الفتح؛ (397/12): 
اويستفاد من الحديث أن تواقق جماعة على رؤيا واحدة دال على صدقها وصحتها) 
آ.ه. وانظر #إعلام الموفعين» لابن القيم (123/1- ت الوكيل)ء واالروح» = 
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قال المصنف رحمه اله : إذا اشتركکت أشيساء في وصفب واد؛ 
وتكررت في المنام؛ الغالب أن يكون الحكم واحداً في الأشياء الردية. فإن 
الشمس» والبحرء والخيل» والنار العظيمة» والحجر الكبيرء والبثاء المعد 
لنفع الناسء كل منهم دال على: الجليل القدر التافع للناس» والحاكم 
عليهم . فإذا نزل بمثل أولئك آفة في المنام الغالب أنه ربما هلك فرد إتسان 
كذلك. وإن هلك جماعة فخلاف العادة. وأما إذا رؤي فيهم ما يدل على 
الصلاح دل على راحة تحصل للجميع . وهو المناسب لكرم الله تعالى ولطفه 


بعیاده . 


(ص .)1١‏ ال مقيده: بقيد ذلك في كونها في البشارة والاستئناس؛ وليس في 
الأحكام أو الاعتمادء أو الفتوى وما شابه . كما تقدم في المقدمة. وفي هذا الحديث 
قال بي : االتمسوهاا ولم يشل : اهي في کذاا. وقال في البحديث الاخر: «إنها 
لرؤيا حق» ولم يقل: إنها إذاً حق. ولذا أن تقول: مظنة لصدقها. أولى وأحرى في 
البيان. 

ومن فوائدها أيضاً التنبيه على تحقق الوقوع وسرعته. فيكون ورا على نور» ويزيد 
البشارة قوة إلى قوة. وفي التوراة (سفر التكوين: إصحاح 1/41 - 36 ص 67 - 69) 
في ريا الملك التي عبرها يوسف عليه الصلاة والسلام نيه ثلاث مرات أن الحلمين 
حلم واحد. وقال (إصحاح 41: 32 ص 69): «وتكرر لأن الأمر مقرر من قبل الله 
والله مسر ع ليصلعها . 

وقد ذكر المؤلف في هذا الكتاب كثيراً من الرؤى الدالة على عدة أمورء ومن أهمها 
ما دكره في شرح فقرة [156]ء و[161]ء [241]. وانظر شرحه للفقرات التالية: 
[t3t], £129], [127], [1261]g, I117]g [116], L114, [52], 1431, 41]‏ 
و[138] و[159] ر[163] ر[192] و[231] وغيرها. 


وانظر في دلالة عدة رؤى على شيء واحدء حاشية فقرة: [56]. والله أعلم. 
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[نصل: 7] الفول السابع 

[11 المنام الواحد يختلف باختلاف لغتين. كالسفرجل: عز وجمال 
وراحةء لمن يعرف بلغة الفرس. لأنه بلغتهم: بهي . وهو للعرب ولمن 
يعاشرهم دال على : السفرء والجلاء. 

وبختلف باختلاف الأديان. كمن يرى أنه يأكل الميتةء الميتة: مال 
حرام» أو نكد عند من يعتقد تحريمهاء وهي رزق وفائدة عند من يعتقد 
حلها. 

ويختلف باختلاف الزمان . فإن الاصطلاء بالنارء والتدفي بالشمس» 
وملابس الشتاء» واستعمال الماء الحار» ونحوه لمن مرضه بالبرودة» أو في 
الزمن البارد: خير وراحة. وهو في الصيف : أمراض» أو نكد. كما أن 
استعمال الرفيع من القماش» أو الماء البارد» ونحوه» في الصيف: راحة 
وفأئدة. وفي الشتاء : کسه . 

ويختلف باختلاف الصذائع. فإن لبس السلاح» أو المدد) 
للجندي الال : خدمة. وللمقاتل: نصر. وللرجل العابد؛ بطلان عبادة. 
ولغيرهم: فتنة» وخصومة . 


(1) يعني باعتبار الاشتقاق : «سفر» واجل1. كما سيأتي فقرة: [17]. 

(2) قال المؤلض في شرح فقرة [123]: عط المرائي ما يليق به في وقته أ ه. 

(3) لبس : بضم ففتح» كما في المخطوط . جمع لما يابس. 

(4) العدد: بضم العين المهملة وكذا الدال المفتوحة. كما في المخطوط . 

(5) البطال: بتشديد الطاء المهملة المفترحة. كما فى المخطوط . 

(6) من أول القصلل إلى هنا نقله التابلسي في «تعطیر الأنام» (ص 721) وقال أيضاً 
(ص9): #وقال بعض العلماء: يلبغي أن يعبر الرؤيا المسؤول عنها على مقادير = 
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ويبختلف باختلاف الأماكن. فإن التعري في الحمام» وفي المكان 
المعثاد فيه : جيد. للسادة. وهو في غيره من مجامع الناس: رديء» وشهرة 
دونه . خصوصا إن كان مكشوف العورة. 

ويختلف باختلاف عادات الناس. فإن حلق اللحيةء أو الرآأس» عند من 
يستحسن ذلك: خير» وذهاب نكد. كما آن ذلك: نکد وخسران» عند من 
یکره( . 

ويختاف باختلاف المعايش» والارزاق فإن لبس القماش الوسخ» أو 
المرقعء أو العتيق» للطباخينء والوقادين» وأمثالهم: دال على إدرار 
معايشهم . لأنهم لا يلبسون ذلك إلا وقت معايشهم. وهو رديء في حق من 
سواهم . كما أن لبس النظيف : يدل على بطلان معيشتهم . لكونهم لا يلبسونه 
إلا أوقات بطالتهم. وهوء والرائحة الطيبة» لغيرهم: رفعة» وخير. وطيب 
قلب» وثناء جميل» في حق من سواهم. 

ويختلف باختلاف الأمراض . فإن الحلاوات لأرباب الأمراض الحارة: 
طول مرض» ونكد. وهو: جيد لأصحاب البرودات. كما أن الحامض. 
لهم : جيد. ونكد لأصحاب البرودات . 

ويختلف بالموت والحياة. قإن لبس الحريرء أو الذهب: مكروه» لمن 
لا يليق به من الرجال. وهو على الميت: دليل على أنه في حرير الجنة. 

ويختلف باختلاف القصول. فإن الشجرة في إقبال الزمان: خيرء 

1/4 وفائدة/ مقبلة. وكذلك ظلها في زمن الحر. ويدل على النكد في غير 


ب الاس ومراتبهم ومذاهبهم وأديانهم وأوقاتهم وبلدانهم وأزمنتهم وفصول سنتهم؟. 
(1) انظر فقرة: [213]. 
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ذلك . 

قال المصنف: الشيء الواحد اعتبره باخحتلاف حال راثيه. فإن لبس 
الرفيع في الشتاءء أو لمريض بالبروده: نكد. وبالضد من ذلك في الصيف . 
ولأرباب الحرارة وللعزب: تزويج حسن هين لين. ولأرباب البنايات : أماكن 
حسنة» ويدل على معاشرة من فيه خلق حسن . ولأرباب الأسمار: طريق 
سهلة . ولأرباب الحواتج: تيسير أمور. ولأرباب الخُرّاجات» والقروح 
فى البدن: عافية. ونحو ذلك. وبالعكس عكسه. فعلمنا بذلك أنه إذا أراء 
إنسان طرقاًء أو رآه جماعة مختلفون الأحوالء اختلف الحكم باختلاف 
الحال كما ذكرنا . والله تعالى أعلم . فافهم ذلك. 


(1) وكذا يختلف باختلاف البلدان لأن تربة كل بلد تخالف غيرها من البلادء لاختلاف 
الماء والهواء والمكان. كرؤية الثلج مثا قد تدل في بلاد الحر على الغلاء والقحط . 
وفي بلاد البرد على الخصب والسعة. إنظر تعطير الأنام» للنابلسي (ص 8). 
وحاشية شرح فقرة [17]. 

(2) خراجات: بضم ففتح» كما في المخطوط . 

(3) قال البغوي في «شرح السنة» (224/12): #وقد يتغير التأويل عن أصله باختلاف حال 
الرائي. كالغل في النوم مكروه» وهو في حق الرجل الصالح قيض اليد عن الشر. 
وكان ابن سيرين يقول في الرجل يخطب على المنبر يصيب سلطاناًء فإن لم يكن من 
أهله يصلب . وسال رجل أبن سيرين قال : ريت في المنام كأني أؤذن. قال تحج 
وسأله آخر» فأول بقطع يده في سرقة. فقيل له في التأويلين فقال: رأيت الأول على 
سيماء حسنة» فاولت قوله سبحانه وتعالى (وآذن في الناس بالحع). [الحج: 27]. 
ولم أرض هيغة الثاني» فأولت قرله عز وجل * م أََن موَوَف انها آليبرُ نكر 
سرون 6 € [يوسف : 70] ا ۔ه. وورد عن ابن سیرین وقد سأله رجل عن رؤیا 
فقال له: لاأ تصلح لرجل إلا الحسن البصري. قال الراثي : هو كذلك . اظر «البداية_ 
والنهأية» لابن كثير (287/9). . 
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وإذا اشتر كت أشياء في وصف واحد» وتكررت في المنام؛ الغالب أن 


يكون الحكم واحداً في الأشياء الردية. 


واعتبر ألفاظ الناس بالنسبة إلى اصطلاح جنس الرائي . كما إذا دل 


البطيخ على النكد من بطاط” أو خائن لاشتقاق ذلك . وهو عند بعض لغة 
الحجاز دال على النكد من محبة وعشرة. لأنه بلغتهم حب حب . ونحو ذلك 
فافهم . 


وإذا كان لأحد عادة بحلق رأسه أو لحيته وقد طالت في اليقظة - ولم 


يکن حدث نفسه بزوال ذلك ۔ فهو دال من الخير على ما ذكرنا. ولو كان 
محلوقاً أو حدث نفسه بزواله فلا حکم له. كما أنها إذا كانت فى إلبقظة 


(3) 


وقال القرافي في «الذخيرة؟ (274/13 - حجي): «ولدلك يقع التقييد بأحوال الراثي» 
فالصاعد على المنبر بلا ولاية إن كان فقيهاً فقاض» أو أميراً فوالىء أو من بيت 
الملك فملك. إلى غير ذلك. ولذلك ينصرف للخير بقرينة الراثي وحاله؛ وظاهرها 
الشر. وينصرف للشر بقرينة الرائي؛ وظاهرها الخير. كمن رأى أنه مات» فالخير 
ماتت حظوظه وصلحت نفسه» والشریر مات قلبهء لقوله تعالى: # اوس ان ميا 
ية 4 آي كافراً فأاسلمه أ.ه. وقد قال الراغب: يحتاح المعبر إلى مهارة 
للتفريق بين الصحيح من الرؤى والفاسده وتفسيرها بحسب حال الراثي لأن منهم 
من لا تصح له ريا ثم لو صحت فقد لا يصح إلقاء الأمور الخطيرة عليه. نقله عنه 
المناوي في #فيض القدير (47/4). وقد نيه المؤلف أيضاً على اعتبار أحوال الراثي 
إن تساوت الرؤيا كما فى شرحه لفقرة [106] وغيرها. 

انظر : اتعطير الأنام» للتابلسي (ص 721) . 

بلاط : بقتح الباء الموحدة. كما في المخطرط . ويطلق البطيط على الكذب كما في 
#القاموس المحيط ١‏ للفيروزآبادي (ص 851). 

يعني من بطيخ: بطاط من #بطا. وحاثن من العكس بإضافة النون حون . 
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محلوقة ولم يكن أضمر بقاء الشعر دل على الدَيْن والهموم والأمراض 
والكلام الردي. ونحو ذلك واليعاذ بال تعالى. 


وحلق اللحية أو الرأس عند من يستحسن ذلك : حير وذهاب نكد. كما 
أن ذلك نكد وخسران عند من يكرهه. 


وهذا الحكم أصل كبير. وهو مما يغفل عنه أكثر أرباب هذا الشأن'. 
ولا يجوز إهماله أصا5ً. فإن أكثرهم حكم برداة ذلك» وليس بصحيح. بل 
اعتبر ما ذكرناء من أحوال أولئك كما تشذم. ولا تغفل عله تخطیء . والله 
سبحانه وتعالی أعلم . 

واعتبر الحلاوات على ما ذكرنا. واليابسة للصحيح إذا جرحت فاهء أو 
كسرت شيئاً من أسنانه» أو لوثت شيئاً من ثيابه» أعطت الرداة والنكد فافهم 
ذلك. وإنما كان الحامض ردياً لما ذكرنا؛ لانقباض البشرية وتغيرها عند 
أكله» ولنفرر النفوس منه عند أكله خالياً عن غيره. لأن مجرد الحامض لا 


(1) الدين: بفتح الدالى ألمهملة. 

(2) وقد ذكر ابن العربي المالكي قي #عارضة الأحوذي» (157/9) أن رؤية إلمرأة في 
المثام تتصرف على ألف درجة ثم قال: حال المعاني في الرؤيا مح الفوائد والقرائن 
والأسباب غلب أعراضها وتتنوع أغراضها. وقال ابن خلدون في «المقدمة»؛ 
(ص ا39): علم التعبير علم بقوانين كلية يبني عليها المعبر عبارة ما يقص عليه 
كالبحر يدل على السلطان والغيظ والهم والأمر الفادح وهكذا فيحفظ المعبر هذه 
القرانين الكلية . ويعبر بكل موضع ما تقتضيه القرائن اليت تعين من هذه القوائين ما 
هر أليق بالرؤيا. أ.ه. بمعناه ثم تبه أن القرائن تتعلق بما يكون في اليقظة والمنام 
وما ينقدح في نفس المعبر وآن كلا ميسر لما خلق له. وقد قال النابلسي في «تعطير 
الأتام» (ص 722): وبالجملة فإن مباحث هذا العلم كليرة وأصوله ومتعلقات 
توجيهاته غير محصورة. أ ه. وانظر (ص 718) من «تعطير الأنام» أيضاً. 
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[94/ ب1 


يؤكل بلا واسطة إلا لضرورة. والحلو بخلافه. فهو كالمر والملح لا يؤكل 
كثيراً إلا لضرورة أو بواسطة. 

والشجرة في إقبال الزمان: خير وفائدة مقبلة. وإقبال زمان كل شجرة 
قرب انتفاع الناس بها فيما هي مرصدة له. فافهم جميع ما يمكن النفع فيها 
فذلك إقبال زمانهاء حتى آنك تقول لمن يريد الحطب عن الشجرة اليابسة : 
راحة مقبلة ميّسرة. ولمن يطلب ورقها كالتوت وقت ظهور الورق: فائدة 
مقبلة . ولمن يطلب لمرها: فائدة وقت ذلك على ما شرحناه في موضعه. 


[فصل : 8] الفصل الثامن 

[14] وتعتبر عادات الناس وأديانهم. كمن يرى أنه يأكل الباقلاء 
الأخضر› فإنه عند الصابئة: مال حرامء ونكد لأنه محرم عليهم . والمحوس 
بحرمون لحوم البقرء واليهود يحرمون لحوم الجزور» وبعض اليونان يحرمون 
لحوم الدجاج» والإسلام يحرمون الخمرء فهذا وما أشبهه: حرام عند من 
رى ذلك وآرزاق وفوائد عند من بحلها. كما أن المرأة إذا رأت آنها تزني 
والناس يبصرونها: فهي شهرة ردية» ونكد. فإن كانت بالهند: دل على آنها 
تتقرب» وتشتهر بعبادة» وبر» ويكون لها ثناء مليح» لأنهم يتقربون إلى الله 
تعالى بالزنا. جل الل/ تعالى عن ذلك. كما أن المجوس تعبد النار» فإذا 
رآی أحدهم كأنه قد أوقد نارآ أو صرف عنها الأآذى. أو سحد لها: كان 
ذلك عندهم جيداًء وفائدةء وعبادة. وكذلك عاو( الشمس إذا رأوها: في 


(1) «تعالى»: من غير أداة عطف. 
(2) عباد: بضم فشدة مفتوحة . أي شديدي التعبد لها. 
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وأما إن نزلت بأحدهم آفة : فنقصان يقع في دينهم» وبلادهم. وكذلك 
کل من يعبد شيئاًء كان حكمه كذلك» سواءٌ كان في السماءء أو في 
الأرض ا أو تعظىه . فن نزلت بأحدهم نقصان: فإنه يدخل عليهم في 
دنهم أو بلادهمء أمر ردي . 

قال المصذف: الباقلاء الأخحضر تحرمه الصابئة لكون من يعظمونه كأن 
يقول: مبدآي من نواره» وقوتي من آخحضره» ويابسه مباح لكم. وجميع آهل 
الأديان كلهم رسموا عادات لتباعهم ضبطاً لهم عن التعدي عن شرعهم؛ 
فصارت قاثمة مقام الدين المشروع عندهم . 

وإنما ذكرت ذلك للا يقول قائل هذا ليس بمحرم في أصل الشرع 
فكيف حكمت عليه بأنه حرام» أو بدعةء أو أنه مخالف. فيكون الجواب ما 
ذكرناه لثلا يهمل في التأويل تفع الحكم عندهاء أو قريباً منهاء فاعلم ذلك . 

والهنود اتخذت بوت الب وهو من کان له مال بنى مكاناًء وأوقف عليه 
جواري يمدحونه في أوقات مخصوصة بما كان يفعل. وعبادهم يقصدون 
هذه الأماكن ليترحموا على صاحبه. فلذلك العابد أن يزني مع أي من اختار 
من تلك الجوار خاصة» يقصد بذلك إيصال الثراب لتلك الجارية » فصار ذلك 
غير منكور عندهم . ولماآن عظم عباد الشمس والنار بالسجود لها ولساثر الأئوار 
إكراماً لخالقها عز وجل إعتقد جهالهم أنها آلهة» صار حكمهم حكم الدينء 
فلذلك مهما حدث فيهم من خير أو شر رجع إلى دينهم فاعرف ذلك. 


(1) من بداية الفصل إلى هاهنا نقله النابلسي في «تعطير الأنام؛ (ص 721 - 722). 
(2) تعظمه: بضم ففتح ئم شدة مكسورةء كما في المخطوط . 

(3) البد: بضم الباء الموحدة» وتشديد الدال المهملة مجرورة. كما في المخطوط . 
(4) عبادهم : بضم العين والدال المهملتين . كما في المخطوط . 
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[فصل: 9] الفهل التاس د“ 

[ ] وتعلم آنه ربما رأى إنسان لنفسه ما يدل على الخير» عاد حكمه 
إلى آقاربه وأصحابه» المغتمين لغمه» الفرحين لفرحه. ويكون ذلك شراء 
ونکداًء في حق عدوه. لکونه یغتم بخیره» ویفرح بنکده. کما آنه إذا ی 
لنفسه ما يدل على النكد» عاد إلى آقاربه» وأصحابه . ويكون خيراً لعدوه» 
وراحة. وكذلك إذا نزل بعدوه في المنام أمر ردي» حصل للرائي فائدةء 
وراحة. کما أنه إذا رثي له ما یدل على الخير: حصل للرائی نکد لکون 
الإنسان يتنكد براحة عدو . ۰ 

قال المصنف: لما أن اشترك الرائي مع ألزامه ومحبيه في الخير 
والشر صاروا كالشيء الواحد. كما أن صديق العدو ومحبه كالعدو. فإذا 
أردت أن تعرف أحكام أولئك فمثاله أن يقول لك الرائي كان علي ملبوس 
حسن من حرير يليق به فتقول: هو للعزب زوجه» وراحة للفقيرء وغنى من 
جليل القدرء وفائدة من أصحاب وألزام مشتملين عليك. ثم تقول: يحصل 


(1) إنظر: القصل الخامس . ففرة .]1٤[‏ 
(2) ولذا قیل : 
تعلم آن شفاء النفس فهر عدوها فبالغ بلطف في التحيل والمكر 

وقال تعالی: ظ وره وسک یھر ودف دود فور میت 1 4 [التوبة: 14] 
وقال: ٭ إن سگ عة وهم ون تک مد شرا بها € [آل عمران: 120] 
وقال: 3 إن شيا حستة وم € [التربة: 50]. ولذا يعمد المحسود إلى 
كتم ما عنده من الخير أمام حاسده ما استطاع كما في قول يعقوب ليوسف عليهما 
السلام: * مى لا لقَصْص رة ياك عل لوك مدو لك دا 4 [يوسف: 5]. 

(3) ألزامه: أصحابه الذين لا يفارقهم. انظر: «القاموس المحيط» للفيروزآبادي 
(ص 1494) . 
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لعدوك نكد. فإن كان من عمل إقليم مخصوص. تقول: رجل من ذلك 
الإقليمء أو من تاجر يجيء من ذلك المكانء أو من أجل تجارة. وإن جعلت 
ذلك امرأة فتقول: نكد من امرأة. أو من معارفك. أو من غلمانك أو من 
جليلى القدرء ونحو ذلك؛ لكونه يتألم إذا رأى عليك ما يحسدك عليه. أو 
تقول: يحصل لمعارفه كذلك. فإن قيل: فأي شيء فيه من العلائم. فإن 
قال : كان طوق الفرجية فيه عيب . فقل: في وجهه» أو رأسه علامة. وكذلك 
إن قال في الكم: تكون العلامة في يده. وفي الصدر: تكون في فؤاده. ومن 
ورائه : يكون كلاماً في عرضهء أو عيباً في ظهره. وبالعکس من ذلك لو کان 
العدو في صفة لا تهون على الرائي حصل له من التكد على ما ذكرناهء كما 
لو كان في صفة ردية» فاحكم كما ذكرناه. 

وهذا فصل مليح جداً فاعمل على ما شرحت لك فهو من غريب 
التفسير لم أسبق إليه ولا شرحه أحد كذلك غيري من فضل الله تعالى 
وکرمه/ . 


(1) نقل ابن حجر رحمه الله في #الفتح؟ (437/12) قزل ابن بطال في معرض رده على 
الأشعري في أن الرؤيا أصل تعبيرها بالتوقيف قال: «لكن الوارد عن الأنبياء في ذلك 
وإن كان أصلاً فلا يعم جميع المراثي . فلا بد للحاذق في هذا الفن أن يستدل بنظره. 
فيرد ما لم ينص عليه إلى حكم التمثيل ويحكم له بحكم السبة الصحيحة فيجعل 
أصلاً يلحق به غيره كما يفعله الفقيه في فروع الفقه». 
وقد به أبن العربي المالكي في «عارضة الأحوذي» (152/9): أن البراعة في علم 
الرؤيا والتعبير لا يكون إلا لمتبحر في العلوم كلها فإن تفسير الرؤيا لا يستمد من 
بحر واحد. بل أصله الكتاب والستة وأمثال العرب وأشعارها والعرف والعادة. 
آ.ه. بمعناه. وقال ابن شاهين في «الإشارات» (29): «ولو إعتمد المعبرون على 
ما كتب في الكتب خاصة لعجزوا عن أشياء كثيرة لم تذكر في الكتب. لأن علم = 
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[1/95] 


ranan am HERHEM aR #* 


= التعبير واختلاف رؤيا الناس كبحر ليس له شاطيء٠.‏ وقال أيضاً (ص 647): «وقد 
اعتذرت أنه لو إعتمد المعيرون على كتب التعبير حاصة لعجزوا عن أشياء كثيرة 
ولكن يحتاج المعبر أن يكون عالماً بأصول التعبير ويعبر بما يظهر له من المعاني». 
وقال النابلسي في «تعطير الأنام» «(ص 10): وللمعبرين طرق كثيرة في استخراج 
التأويل وذلك غير محصور بل هو قابل للزيادة باعتبار معرغة المعبر وكمال حذقه 
وديانته والفتح عليه بهذا العلم؟. وانظر حاشية فقرة [17]. واعلم أن هذا العلم 
كخيره من العاوم تاوت اللأاس فيه بحسب القوة الشريية واليعيدة» وسرعة الإدراك 
وبطته > وقلة التحصيل وکثرته› وضور ألذهن وغیېته› وکمال بیاك المتكلم 
وضعقه . انظر «الصواعقة لابن القيم (510/2 - 511 ت الغامدي). قال اين عبد البر 
رحمه اله: إنما العلماء أهل الأئر والتفقه فيه» ويتضاضلون فيه بالإتقان والميز 
والفهم . نقله عنه الشاطبي في الاعتصام؟ (847/2 ت الهلالي). ولما سثل علي بن 
آبي طالب رضي الله عنه هل عندکم شيء من الوحي غير القرآن قال: «لا. . . إلا 
فهم يعطيه الله رجالا في القرآن . . ٠.‏ الحديث رواه البخاري (111). 
وقد قال تعالى: 9 ققهمتها ماين ولا ماتا كا وملماً & [الأنبياء: 79] وفي 
صحيح البخاري (7352) أن البي يل قال : «إذا حكم الحاكم فاجتهد ثم أصاب قله 
أجران. وإذا حكم فاجتهد ثم أحطا فله أجر. فإذا كان عالماً بالاجتهاد جامعاً لآلته 
ثم أخطا عذرناء في اجتهاده . بخلاف غير العالم المتكلف . كما أشار إليه ابن المنذر 
والخطابي» ونقله عنهما ابن حجر في «الفتح؟ (331/13). وفي مسائل التضاد نقول 
أن المصيب في الحكم واحد من المجتهدين» وفي الأجر كلاهما. وآما في احتلاف 
التنوع فنقول فيهما أنه مصيب في الحكم والأجر. وعامة تعبير الرؤيا من هذا 
القبيل ٠‏ فإنما يذكر فيه ما يمكن أن تعر به بالقرائن والأحوال والمناسبة والدلالات 
ومصداق ذلك ودليله الوقوعء لأنه من باب الأخبار فيقابل بالتصديق أو التكذيب» 
ومحل ذلك الواقع فإذا وقعت كان تصديقاً لهاء ودلالة على أن ذلك التأويل معقول 
المعثى متصور عقلاً. فالوقوع دليل التصورء فإذا وقعت صدق خبره الوقوع كما 
أخبر» ودل على أن ذلك متحقق في الخارج ومتصور في الداخل. وقد قال يوسف - 
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[إفصل : 10] الفصل العاشر 
16{ المتام الواحد ربما كان للرائي وحده. وریما کان لمن یحکم 
عليه . كمنام الأولادء والأزواج» والعبيد والشركاء. لاشتراك من ذكرنا في 
الخير» والشرء غالباً. وكذلك الحكم لكل جماعة معاشهم» أو كسبهم 
بجهة واحدةء أو في مكان واحد. كأرباب المدارس» والخوانك والزواياء 
ونحوهم . فما أصاب أحدهم من خير آو شر» ربما رجع إلى الجميع'. 


= عليه الصلاة والسلام: < ابت هدا ناویل ر یی ن َل هد جِمكَهارَ € [يوسف : 100]. 
ثم قال : ( ۵ ری قد اتی می ألمب وَعَلسّن ین تاريل لماو قار السموت لأر 
ت ول ف ادنا واک ر [يوسف: 101]. وفي حدیث خزيمة بن ثابت أنه رآى 
فيما يرى النائم أنه سجد على جبهة النبي ية فأخبره» فاضطجم له رسول اله بلا 
وقال له: «صدق بذلك رؤياك». فسجد على جبهته. رواه أحمد (215/5) بأتم مئه 
وقال الألباني في «تحقيق المشكاة؟ (4624): إسناده صحيح . وفي صحيح البخاري 
(4373 - 4375) آن النبي ب رآى سوارين من ذهب في المنام ثم تفحهما وأولهما 
بكذابين . فلما ورد عليه مسيلمة قال له #5 : «ولئن أدبرت ليعقرتك الله . وإني لأراك 


الذي آریت فيه ما رأيت» . 

والمقصود أن الإشكال أن يتكلم الرجل في غير فته كما قال ابن حجر في شيخه 
الكرماني (وعهو من هو) قال في #فتح الباري»  683/3(‏ السلفية): ١إذا‏ تكلم الرجل 
في غير فنه أتى بهذه العجائب». والشهاب العابر هو من هوء وقد أثنى عليه 
الذهبي» وابن رجب وابن القيم (كما تقدم في المقدمة) بعلو كعبه في هذه العلم. 
وقد ذكر عدة أمور لم يسبق إليها كما في شرحه لهذه الفقرة و[154] و[270]. وقد 
كان يعبر للملوك» وجليلي القدر؛ والأكابر» وأصحاب الولايات. وريما عبر لعابدء 
أو تاجرء أو يهودي» أو نصراني» أو ساحرء وغير ذلك كما تقدم في المقدمة . والله 
أعلم. 


(1) انظر ما تقدم في الفصل الخامس فقرة [11]. 


159 


قال المصدف: لما أن اشترك من ذكرناهم في الفائدة والراحة على ما 
ذکرناه صاروا کأنهم كالرجل الواحد في غالب الحال. فإذا رأى أحد منهم 
مناماً فأعطه من الخير والشر ما يليق به في نفسه وأمواله وأولاده وملازماً. 
فإن لم تجد لذلك وجهاً فاردده إلى الجماعة المشتركين في المكسب والراحة 
على مأ ذكرنا. وربما احتمل التفسير له ولأولاده ولأمواله وألزامه ولمن هو 
شريك معهم في الفائدة فافهم ذلك . 


[فصل: 11] الفجل الحادي عشر 
[ واعتبر الاشتقاق في الأسماء" . فإن السوسة: تدل على السوءء 


(1) كما في صحيح مسلم (2270) أن النبي ل قال: #رأيت ذات ليلة» فيما يرى التائم. 
كأنا في دار عقبة بن رافع» فأتينا برطب من رطب ابن طاب. فأولت الرفعة لنا في 
الدنيا والعاقبة في الآخرة. وأن ديننا قد طاب». قال ابن مفلح في الآداب الشرعية» 
(521/2): رطب ابن طاب نوع من الرطب معروف أ.ه. الشاهد: عقبة بالعاقبةء 
ورافع بالرفعةء ورطب أبن طاب بأن الدين قد طاب. 
وروی ابن أبي شيبة في االمصنفة (240/7)ء وذكره أبن عبد البر قى ابهجة 
المجالسة )142/3( أن صهیاً قال لأبي بكر الصديق: رأيتك [يعني في المنام] 
مجموع اليدين إلى عنقك على باب آبي الحشر الأنصاري. فقال أبو بكر: نعم ما 
رأیت جمع لي ديني إلى الحشر. الشاهد: أبو الحشر بالمحشر. وورجهه: «جمع؟ 
لانه مجموع . ولي من رؤيته وكون ذلك إلى عنقه وكونه على باب من العلو فهي 
له ولیست عليه والأنصاري من النصر. واديني» من اليدين رما تقدمه كقوله تعالى 
يوم يتظر المرء ما قدمت يداء € وكقرل: 

أفادتكم اللعماء مني للاسة يدي ولساني والضمير المحجبا 
وأيضاً من كونه إلى عنقه فالدين هو ما يشرئب له العثق» وقطع العتق موت الجسم 
کما أن قطع الدين موت الروح؛ والكافر ميت بكفره والمژمن حي حياة حقيقية ‏ 
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والسيئة. وكما أن الرياحين إذا أكلها العالم: دل على الرياء؛ وتدل 
للمريض: على الخير. ومن هو خائف» ورأى النارنج» قيل له: النارء 
فاطلب النجاة لنفسك. والنمام: يدل على النميمة. ومن طلب حاجة» ورأى 
الياسمين: دل على الإياس» والمين الذي هو الكذب. والفرجية: تدل على 
الفرجء والرجيةا' . ورؤية الفرج» لمن هو في شدة: فرح› وسرور. كما أن 
لبس الحصيرء أو الجلوس عليهاء لمن لا يليق به ذلك» وأكل الحصرم» 
فذلك وشبهه : دال على الحسرة. والحَصر والحصار 7 ونحو ذلك. 


(1) 
(2) 


بإيمانه 3 أومن كانمي كا ية € [الأنعام: 122]» وكسر العنق لا ينجبر وكذا ليس 
لكسر قتأة الدين جبرأن. وقوله: #إلى المحشرة : «المحشر» تقدم و#إلى» لأنه على 
باب فلم يدخل وهذه الدنيا هي الياب للاخرة والمقدمة لها ولن يحاسب في المحشر 
إلا في اليوم الاخر أشبه الدار التي لم يدخلها والله أعلم. فائدة في قوله (يماأ قدمت 
يداك) مع أن المراد الكل لكثرة مزاولة اليد للأعمال نبه عليه الشتقيطي في «أضواء 
البيانة (156/4). 


وقال أبن مفلح في «الآداب الشرعية» (520/2): قال حنبل : سمعث أبا عبد الله [يعني 
أحمد بن حنبل] يقول: رأيت علي بن عاصم في المنام قبل أن يؤذن لي بالإنحدار _ 
يعني من العسكر أيام المتوكل ۔ بليلتين» فسألته عن شيء نسيته. قال أبو عبد الله : 

فأولته : #علي» علوء «وعاصم٤:‏ عصمة الله. فالحمد لله على ذلك أ ه. 

ونبه البغوي في «شرح السنة؛ (222/12) أن الرؤيا تفسر بعدة دلالات ثم ذكر من ذلك 
دلالة الأسماء والمعاني. كمن رآى رجلا يسمى راشداً عبر بالرشد. والورد بقلة 
البقاء لسرعة ذهابه. وانظر شرح المؤلف لفقرة [180] مشروحاً بكلام ابن القيم . 

رحم الله الجميع . 

الرجية: بقتح الرآءء رتشديد الياء المثناة التحتية . كما في المخطوط . 

حصر: بفتحتین › وحصار: بکسر ففتح»› كما في المخطوط . 

و(حصر): أصل يدل على التضييق والحبس للنفس وألجسم والصدر واللسأان وما= 


6l 


من 


(1) 


قال المصدذف ربما أخفى الله تعالى الحكم مضمراً في الاشتفاق. وهو 
أصول الرؤيا"؟. فتارة تأخحذ جميع الكلمة كمن معه عصا وهو يؤذي الئاس 


شابه» وما ينسج ائظر : #القاموس المحيط» للفيروزآبادي (ص 480 - 481) . 

قال المناوي في فيض القدير» (49/4): «قال المسيحي الفيلسوف: لكل علم أصول 
لا تتغير» وأقيسة مطردة لا تضطرب٠‏ إلا تعبير الرؤيا. فإنها تختلف باختلاف أحوال 
الناس» وعيثاتهم» وصتاعتهم» ومراتيهم» ومقاصدهم» ومللهمء ونحلهم» 

وعاداتهم . وينبغي كون المعبر مطلعاً على جميع العلوم» عارفاً بالأديان والملل 
والنحل» والمراسم والعادات بين الأمم»ء عارفاً بالأمثال والنوادرء ومأخذ اشتقاق 
الألفاظ. فطناً ذكياً حسن الاستنباط . خبيراً بعلم الفراسة وكيفية الإستدلال من 
الهيثات الخلقية على الصفات. حافظاً للأمور التي تختلف باختلاف تعبير الرؤيا. 

فمن أمثلة التعبير بحسب الاشتقاق أن رجلا رأى أنه يأكل سفرجااء فقال له المعبر : 

تسافر سفراً عظيماًء لان أول جرء السقرجل: سفر. ورأى آحر أن رجلا أعطاه غصن 
سوسن» فقال: يصيبك من المعطي سوء سنةء لأن السوء يدل على الشدة والسنة 
إسم للعام التام. لكن التعبير بحسب الاشتقاف للألفاظ العربية إنما هو للعرب» 

وغيرهم ينظر إلى اللفظ في لختهم». 

فائدة: المسيحي: هو أبو سهل عيسى بن يحيى الجرجاني الطبيب النصراني 

(ت 452 ه) له كتاب مستقل في التعبير أشار إليه حاجي خليفة في «كشف الظنون؛ 

(416/1)ء وله كتب كثيرة في الطب. ومنها كتاب في النوم واليقظة. طبع في الهند 

سنة (1963 م) ولم أطلع عليه وإنما نقله بتمامه الدكتور أنور الجندي في «النوم 

أسرأره وخقاياه» (ص 69 -74) . 

وقد استحسن أبن رجب كلاماً للقرافي المالكي صاحب «القواعد»» وذكره في: 

«ذيل طبقات الحنابلة؛: (337/2 - 338) وفيه: «إعلم أن تفسير المنامات قد اتسعت 

تقييداته » ونشعبت تخصيصاته» وتنوعت تفريعاته» بحيث عار لا يقدر الإنسان 

يعثمد على مجرد المتقولات لكثرة التخصيصات بأحرال الرائين. بخلاف تفسير 
القران الكريم» والتحدث في الفقهء والكتاب والسنة» وغير ذلك من العلوم. فإن= 
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وكمريض فَدّمت له دواةء فتقول: جاءته العافية . لأن دواءه قد جاءه. 

وتارة يكون الاشتقاق من بعض الكلمة. كما قال لي إنسان كأنه وقع 
على عیتی عغمامة بيضاأء. فلت : يقع بعينيك عماءٌ» وریماً یکو من بيأض . 
فكان كما قلت. لأن الغمامة بحضها عما وأسقطتا الباقي . 


وربما كان في الكلمة اشتقاقان. كفرجية فتقول: فرج من شدة» وآمر 
ترجوه يحصل لك على قدر الفرجية» على مأ پليق به. 

وتأرة يکون بالتصحیف کما قال شخص ظاهره ردي رآيت أنني سر قت 
برغیف» وآکلته فی فرد َة حثی کدتٹ أموت. فقلت له: يحصل لك 


= ضوأبطها محصورة» أو قريبة من الحصر. وعلم المنامات منتشر انتشاراً شديداًء لا 
يدخحل تحت ضبط . لا جرم إن احتاج الناظر فيه - مع ضوابطه وقوائينه - إلى قوة من 
قوى النفس المعينة على الفراسة والاطلاع على المغيبات» بحيث إذا توجه الحزر 
إلى شيء لا يكاد يخطيء؛ بسبب ما يخلقه الله تعالى في تلك النفس من القرة 
المعتية على تقريب الغيب أو تحقيقه. فمن الناس من هو كذلك. وقد يكون ذلك 
عاماً في جميع الأنواع. وقد يهبه الله تعالى ذلك باعتبار المنامات فقط . . . فلا يفتح 
له صحة القول رالتطق في غيره. ومن ليس له قوة نفس في هذا النوع» صالحة في 
ذلك لعلم تعبير الرؤيا لا يكاد يصيب إلا على الندورء فلا ينبغي له التوجه لعلم 
التعبير . ومن كانت له قوة نفس هو الذي يتتقع بتعبيره, . .؟. 
وانظر ما تقدم في المقدمة في ترجمة المؤلف لما قالوا عنه: «كان له رتيا من الجن؛ 
(ص 19) » والتعليق على الرؤيا الصحيحة والقاسدة في مسألة هل للرؤيا ملك موكل 
بها (ص 131) . وأول النص المحقق من كلام ابن القيم عن معرفة المغيبات» ومعنى 
ذلك (ص 108) . واه أعلم. 

(1) في فرد لقمة: يعني جميعه في لقَمة واحدة. 
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نكد لأجل سرقة فكان كما قلت . 


[إفصل : 12] القصل الثاني عشر 
[18] واعتبر المعكوس› کاللوز للمتولي؛ > أو لمن هو في شدة: زوال» 
لأن عکسه عکسه رول . کما أن نجم: م , ودرهم: م 0 وقا#: 
یی . وكما قال لي إنسان: وقع عل رجلي عسل فأحرقهاء فقلت له: 


(1) ذكر القرافي رحمه الله في «الذخيرةة (274/13 - 275) أن دلالة المثل في الرؤيا على 
المعاني كدلالة الألفاظ والرقرم عليهاء فيقع فيها جميع ما يقع في الاألفاظ من 
المشترك والمتواطيء والمترادف والمتباين والمجاز والحقيقة والعموم والخصوص 
والمطلق والمقيد حتى يقع فيها ما للعرب من المجاز في قولهم أبو يوسف آبو حنيقة 
والقلب والتصييف . فدلالة المشترك. كالشجرة على الرجل فهو مشترك بين الرجال 
فإن نبت عند العجم فهو عجمي . ودلالة المترادف: كدلالة الناقة الصفراء وحمل 
الصغير كلاهما على الهم. والمتباين: كالأخذ من الميت والدفع له فالأول جيد 
والثاني ردي. وما عبر عنه بالحققة والمجاز: كالبحر في دلالته على السلطان 
والعلم. والعموم: كالسقوط للأسنان في التراب بأنه موت آقاربهء وهو في نقس 
الأمر إنما يموت بعضص قاربه قبل موته فتقول عام أريد به الخصوص. وأبر يوسف 
أبو حنيفة : من ر رأى لنفسه وهي لمن يشابهه أو ب بعض آقاربه أو من يتسمی باسمه. 
والقلب: کرواش آنه ساور»ء ففيه قلب وتصحيف كما رأى المصريون آث رواشاً أحذ 
منهم الملك فر لهم بأن ساور يأخحذه. والتصحيف: كالخف بالحق» في قول 
القائل خالف الخف من عذرء والمراد من ذلك خالف الحق في يمين حلفتها على 
قوم بنكثها فهو خير للعذر. .هه مختصراً بالمعثى وقد قال: «نص عليه الكرماني» 
يعني القاعدة أو جزءآً منها. والله أعلم . 

(2) زول: بفتح فسكون» كما في المخطوط . 

(3) مجن: - بفتحتين» كما في المخطوط . 

(4) هم در ۔ بفتح فتشديد فيهماء كما في المخطوط . 

(5) أبق: - بكسر الباء الموحدةء كما في المخطوط . 
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تنلف رجلك بلسع . وكما قال آخر: رأيت كأني آكل لحماً من خمرء وأنا في 
اة ما یکو من ليع ف ر تحتاح فتأكل لحم رخم. وکما قال 
آخر: رأبت يت كأنني وقعت في الجب المعمول للسبح؛ فقلت له: ربما تقع في 
جب حبس . وکما قال آخر: کأنني اشتریت دلواء فقلت له: ترزق 
ولداً. فكان الجميع كما قلت . بحمد اله تعالى . وعلى هذا فقس . 

قال المصنف: قد ذكرنا الاشتقاق من أول الكلمة إلى أن ذكرنا في هذا 
الفصل عكساً من آخر الكلمة بالكتابة إلى أولها. كما قال لي إنسان: رأيت 
كأن قطعة ليف من ليف النخل قد/ أدمت يدي» قلت له: نخشى عليك من 
الفيل . فما مضى قليل حتى ضربه الفيل ضربة كاد يهلك منها. ورأى آخر 
كأنه يجمع حبراً من بحر في وعاء» فقلت له: يحصل لك ربح من جليل 
القدرء وربما يكون يعرف الكتابة. وقال آخر: رأيت كأني أودع أقواماًء وهم 
الآن غياب» قلت له : أبشر قد قرب مجيأهم . لأن عكس الوداع عادوا. فذكر 


أنهم وصلوا عقيب ما ذكرته. فافهم جميع ما ذكرت في الاشتفاق طرداً 


وعکساً موفقاً إن شاء الله تعالی . 


[نصل : 13] الفصل الثالث عشر 
[] وأما المعكوس الخفي. فإن البحر . يدل على النار» والنار: تدل 
على البحر. والحجامة : كتابة» والكتابة : حجامة. والمشتري : بائع» والبائع : 
مشتري . فعلى هذا إذا رأى الإنسان كأنه دخل النار: ريما سبح في البحر» فإن 
احترق: غرق» فإن مشى على الصراط: ركب في مركب. كما قال لي 


. جب بضم الأّولء كما في المخطوط‎ il} 
يعني رأيت کائني.‎ )2( 
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]7/95 ب 


إنسان: رأیت كأن رجلي تلفت بماء البحرء فقلت له: نخشى عليها حربق . 

فکان کما قلت . ورآی آخر کأنه یحتیجم › فقلت له : یکت( مکتوب لأجل 
مال. وکما قال آخر: رآیت کاأني أکتب على بدنيء فقلت: تحتجم. فکان 
کما ذکرت . وأما المشتري : بأئع› والبائع : مشتري ؛ فهو لما خرج من يده 

ودخل إليها . 


قال المصنف: لما أن دل البحر على الجليل القدر ودل على الرجل 
النافع وكذلك النار ودل على قاطع الطريق والمؤذي وكذلك النار وعلى 
العالم وكذلك النار وما أشبههماء قام كل واحد مقام الآخحر في الحكم. فإذا 
رأى أحد آن البحر آذاه أو أغرقه وكان الرائي في مکان لا بحر فيه كأكثر أرض 
الشام والحجاز ونحو ذلك تكلمنا عليه بحسب ما يليق به» ثم نقول وربما 
يحترق لك شيء. لأنه لما عدم ذلك البحر قامت النار مقامه لكونها عامة في 
موضع عدم فيه الماء لما ذكرنا من إشتراكهما في تلك الأحكام. ولأن 
الحجام يمسك بأنامله ويجعله سطوراً ويبقي الدم يجري كالمداد فآشبه 
الكاتب في ذلك فقام كل واحد منهما مقام الاخحر. فهو معكوس في 
الحكم» وهو خفي لقلة إستعمال الناس له بل لحدم معرفة أكثرهم له. فافهم 
ذلك إن شاء الله تعالى . 


(آ) يكتب: بضم الأول . كما في المخطوط . 

(2) وقد نبه البغوي في «شرح السنة (220/12 - 223) أن تأريل الرؤيا يكون بعدة دلالات 
وذكر منها: دلالة الضد والقلب كالخوف يعبر بالأمن» والجنون بالعشق»ء رالتجارة 
بالنکاح» وألتحول عن المتزل بالسفرء والسفر بالتحول عن المترل. وانظر کلام 
القرافي في حاشية فقرة: [17] . 
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[فصل : 14] الفجل الرابع عشر 

[20] من رای رب صَنْعَة. أو شيا من عدت عبر إلى عند أو 
خالطه : احتاح إليهء» أو إلى مثلهء لأمر ينزل به. كمن يرى أن عنده فقيهاًء أو 
كتاب فقه: ربما تعلمء أو احتاج إلى فتوى»ء أو حكومة» أو عقد نكاح. 
وكالطبيب. للمريض: عافية» وللمتعافي: مرض»› يحتاج فيه إلى طبيب. 
وكالبيطار: يحتاج إلى تداري أرباب الجهل»ء أو يقع ببعض دوابه ما يبحتاج 
فيه إلى البيطار. وكالجرائحي أو بعض عَدّته: ريما نزل به ألم يحتاج إليه. 
وكالمجبر: بحتاج إليه في کسر ينزل به. كما حكى جالينوس أن إنساناً 
رآى فاصداء» يفصده في العرق» الذي بين الخنصر والبنصر من الرجل 
اليسرى» فقال له الرائي: لم فعلت هذا. قال: لأنه ينفع الورم الذي بين 
الحجاب والكبد. قال فما مضى على الراتي قليل إلا وقع به ذلك المرض› 
وعجز الأطباء عن مداواته . فلما ذكر المنام وافتصد بريء؟. 


(1) رب: بالفتح» صنعة: بقتح فسكون ففتحء كما في المخطوط. بمعنى صأاحب 
ية . 

(2) عدته: بضم فشدة. بمعنی: آدوات حرفته» وما بحتاج إليه في صناعته. 

(3) تقدم التعريف به في حاشية فقرة [10]. وله كتاب مستقل في التعبير أشار إليه حاجي 
خليفة في «كشف الظنون» (417/1). 

(4) الغالب أن ما فسر في النوم فهو تفسيره في اليقظة. كما في صحيح البخاري 
(7028 - 7029) أن أبن عمر رأى أنه آتاه ملكان يقودانه إلى جهنم فقالا له : لن ترع» 
نعم الرجل أنت لو تكثر من الصلاة. لما آتيا به جهنم ثم انصرفا به ذأات اليمين. ذكر 
ابن بطال آن من فوائد الحديث أن مأ فسر في ألنوم فهو تفسيره في اليقظة . نقله عنه 
ابن حجر في القتح 712 . وروی اللالكاثي في شرح الستة» (307) بإسناده عن 
عبد الرحمن بن حمدان قال: كان معي رفيق بطرطوس وهو أبو علي بن خالويه؛ 
وكان معي في البيت وكان قد أقبل على كتب الصوري والأنطاكي وأصحاب الكلام = 
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هذا بشارة بعافية من مرض شديد لم يكن حدث بعد ولم تكن الأطباء 
تعرفه قبل فکشف الله تعالى له ذلك في المنام. والمنام الثاني بشارة بخبر 
تفيده من غير إنذار بشدة ولا ألم يقع فإذا ورد عليك المثام فاعتبر الأحوال 
کما ذکرناها موفقاً إن شاء الله . 


[21] ورأى آخر أنه أعطي حديدة لشق الأرض كالسكة: فصار زراعا 
وأفاد من ذلك. وآخر رأی أن کحالاً عبر عنده فضاعت مكحلته : أنه وقع 
بعیله رمد فذهبت عینه . لأنه لما ضاعت مكحلته التي تبرأ العين منهاء کان 
دليلاً على تلاف عينه. وكمريض رأى كفناًء أو مغسلاء عبر إلى عنده: 

[Î /961‏ فمات. وعلى هذا فقس ./ 
قال المصذف: لما أن عرف الصائع بما يعمله من الصنعة بالعدة 


= في الرقةء وكنت أنهاه فلا ينتهي» حتى كان ذات يوم جاءي فقال: آنا تائب» 
فقلت : أحدث شيء. قال: نعم» رآيت في هذه الليلة كاني دخلت البيت الذي نحن 
فيه فوجدت رائحة المسك فجعلت أتتبع الرائحة حتى وجدته يفوح من المحبرة» 
فقلت : إن الخير في الحديث. أ.ه. وفي ريا بختنصر لما طلب تعبيرها ولم يخبر 
بما رآى إختباراً للمعبر دعی دانیال ربه آن بريه في ريا اليل ما رأى»ء وأن يريه تعبير 
ذلك في المنام. فاأراه الله ما رأى بختنصر رتعبيره في المنام فلما استيقظ حمد الله 
راثنى عليه ومما قال: #يعطي الحكماء حكمة ويعلم العارفين فهماً هو يكشف 
الحمائق والأسرار. . . إياك يا إلبه آبائي أحمد وأسبح الذي أعطاني الحكمة والقوة 
رأعلملي الآن ما طلبناه منك. ٠.‏ كما في التوراة (سفر دانيأل/ 2 :19 - 24 
ص 1262 - 263). 
وقد تقدم في حاشية فقرة [5] ما في صحيح البخاري من تأويل الملك للدار والداعي 
إلى المأدبة. وتأويله أنواعاً من عذاب أهل النارء واألروضة والمدينة. وكشف الملك 
للمرأة وآنها زوجته. والله أعلم . 

(1) عرف: بالضم»؛ كما في المخطوط . 
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المذكورة وصارت علامة عليه وعلى صنعته دل وجود ذلك في المنام على 
حادث يحدث للرائي إن كان غير محتاج إلى ذلك في اليقظةء فإن كان 
الصانع يعمل الصنعة بشرطها أو العدة مليحة دل على حسن العاقبة» وإن كان 
رأى ذلك محتاجاً إلى مثله في اليقظة دل على بلوغه مراده وعلى شرعة0 
زوال شدته» وإن كانت العدة أو الصانع ردياً دل على تأخير ذلك لعدم حسن 
ما يحتاج إليه في مثله. والله تعالى أعلم. 


[] قد ذكرنا الفصول المقصودة معرفتها قبل الأبواب »ونحن الآن 


(1) سرغة: بضم الأول وفتح الثالثء كما في المخطوط . 
(2) ومما ذكر العلماء من الفواثد: - 
الرؤيا قد تدل على الماضي والحاضر والمستقبل . قاله ابن أبي حجرة ونقله عنه 
أبن حجر في «الفعح؛ (411/12). ومن الدلالة على الماضي قوله 5ة : بينا أنا ناتم 
أتيت بقدح لبن فشربت منه حتى أني لأرى الري يخرج من أظفاري . ثم أوله بالعلم 
رواه البخاري (7006). 
رؤيا النهار مثل رؤيا الليل . قال البخاري في الصحيح (406/12 . الفتح): «باب 
رؤيا الليل رواه سمرة؛ [يعني في حديث طويل آتاني الليلة آتيان]. ثم ترجم بعده 
فقال (408/12 - الفتح): «باب رؤيا النهار. وقال ابن عون عن ابن سيرين: ريا 
النهار مثل رؤيا الليل». ثم أورد حديث آنس (7001 - 7002) في نومه ب عند أم 
ملحان وقت المقيل» وأنه نام ثم استيقظ يضحك فسأالته عن ذلك فقال: «أئاس 
من أمتي عرضوا على غزاة في سبيل الله . قالت: فقلت يا رسول اث ادع الله أن 
يجعلني منهم قال : «آنت من الأولين؟. 
ريا التساء مثل رؤيا الرجال. قال البخاري في الصحيح (409/12 _ الفتح) باب 
ريا التساء؟ ثم ورد حديث أم العلاء في قصة عثمان بن مضعون؛ ورؤیاها له أنه له 
عيناً تجري» فقال : «ذلك عمله». (7003 - 7004). وقد نقل ابن حجر في الفتح 
(409/12) عن القيرواني في التعيير آنه لا فرق بين ريا الليل والنهار وكذا رؤيا السا 
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والرجال. وأن المهلب قال نحوه. وأن أبن بطال ذكر الإتفاق على أن رؤيا المؤمدة 
الصالحة داخحلة في قوله بل : «رؤيا المسام الصالح جزء من أجزاء ألثبوةا. 

مظنة صدق الرؤيا للمؤمن المتقي وقت قلة العلم وأهله وظهور الغربة . فال بيا : 
«إذا اقترب الزمان لم تكد رؤيا المؤمن تكذب. . ٠.‏ الحديث رواه البخاري (7017) 
قال ابن حجر في الفتح (424/12) آن أولى ما فسر به تقارب الزمان ذهاب غالب علم 
الدبانة بذهاب أهلهاء فعوضوا الرؤيا. قال مقيده: إنظر المقدمة (ص 36 - 38) وفيه 
معنی قول تعالی: ظ آلآ اک آریة اہ لا خرف عکھۂ ولا هم روت © آلیرے 
اموا وكاو يفوت ل لَه الشرى 4 وانظر: «عارضة الأحوزي» لابن العربى 
المالكي (124/9 - 125). 
5 ريا أهل السجون والفساد والشرك قد تصدق. قال البخاري رحمه الله (397/12) 
#باب رؤيا أهل السجوك والفساد والشرك لقوله تعالى: * وَذَعَلَ ممه الجن 
َسَما . . . €. . ٠.‏ إلخ. وقال ابن عبد البر في التمهيد (285/1): قد تكون الرؤيا 
الصادقة من الكافر؛ ومن الفاسق. كرؤيا الملك التي فسرها يوسف بء وريا 
الفتيين في السجن»ء وريا بختتصر التي غسرها دانيال في ذهاب ملكه» ورؤيا كسرى 
في ظهرر النبي بء ورؤيا عاتكة عمة رسول الله 5ة في آمر النبي اد ومثل هذا 
کشر آ. ف 
5 رؤيا الحائض والجنب تصح وكذا الصغير . غالكغار وائمجوس لا يرون الغسل 
ومع ذلك فقد تصح رؤیاهم. وقد رأی يوسف رژیاه في حال صباء. والأصل في هذا 
الباب العموم إلا لدليل. وانظر: تعطير الأنام» للنابلسي (ص 7). 

7 أصدق الناس رؤيا أصدقهم حديثاً. وهي منة من الله لعباده وإحسان فأحرى 
الاس بها أهل الإيمان وما يتضمن ذلك من صدق وصلاح وإحسان رعبادة لله 
سبحانه وتعالى من غير إشراك (وهذا في القول والعمل. قول القلب واللسان» 
وعمل القلب واللسان والجوارح). قال تعالی ‏ لقَد دت آله رسوا که ابال 4 
[الفتح : 27]. وقال: ٭ الي اسا وڪاو اتقوت لا لھ اش ف الْحَيوة الَا 4 س 
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= [يونس: 64-63]. وقال: ‏ وميه أن ميهي © قَد سدقت الا رفا 6 کیت ری 
التخييي 3© € [الصافات: 105-104]. وقال: ل حل جرا الوس إلا 


ی و 


آلجخْسن 2© 4 [الرحمن: 60]. وقال: < یحی تر لن 
سيم طا € [النحل: 97]. وقال: « لین تڪ رر 42 


[إبراهيم: 7]. رقال: « أليي اموا ولم يليوا إيَدته ا ا کر 
هدو ل € [الانعام: رتال بعقوب لیوسف: کرک ییک رك رتمك 
ن اويل آل ميث ويي َة نمْمَكَم ملل ملت رم الي عقوتب کا انها عل ابو بك نفل ابه داتع 
بك عير کر ل ابو 6. وقال صاحبي السجن ليوسف 
قتا پتاربلوہ إا رسك م لتحي € € [يوسف: 36]. ثم لما قال لهما: 
إل افا اویل € قال: « 2 ¢ وبين سبب ذلك بقوله 
لی نرت بل قوم ا یشرت واو شم با گفرود € وات مل ماماو ۍ هيد 
شح رینوب کرس اف رتم یکر ف را فقال ا کت ]ا ان 
نر یاو ین یو کیلک ین فطل اہ عا مل الاس کلک أ كار آنا ک یکر 2 4 
[يوسف: 38-37]. ولماً عاد له من نجى مهما لعبارة ريا الملك قال له: 
شف أا أليَذَُ أ . .  .‏ [يوسف: 46] وقالت إمرأة العزيز: * وَلَمٍلَنَ 
آکدقت © ¢ [یوسفب : 1 ولما اإمثن على وسف بالمکین قال سیحانه : 
ض ٹویٹ حا س کا وا شيع مجر آلت سيت ل كبر الأخرة حب ارين ءاسرا واا 
بر9 € [يرسف: 56 e.‏ رقال لاخوته لما عرفوه: مر ادا که 
من بسن تق وصور ورک ک آله لايع اجر ينين سسا الْنَحَيِي ا € [يوسف : 0]. ولما رفم 
آبوپه علی العرش شکر بلسانه فقال: 3 هدا اویل یی یں ل € وأٹنی علی اله وان 
ذلك من تربيته له العامة والخاصة فقال: $ هارن ا € وأن ذلك من لطفه ب 
فقال ‏ ورف لطي لما ياء 4 وأخبر آباه بطمانينة قلبه بما أخبره به في صباه - من 
علم الله التابع لحكمه وحكمته لما قال له: $ 4 ع 0 € اير 
6-فقال یوسف: ‏ )َم هو لمم الیم 9 4. ثم آثنی علی ال با آتاہ 
وعلمه لكمال ربوبيته له ولما في السموات والأرض وما من به عليه من الولاية له ك 
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= سبحانه بالإیمان والتقوی» وساله سبحانه وتعالی تمام شکره بقلبه ولسانه وجوارحه 
إلى الممات فقال: ظط چ ر مد تتن ِن اللي و ومَلمتنی من اويل مدي فاط 


ار ساچ کب ر یس یع رط ر * 2 پد 
ألسَموت والأرض أت ول في اليا والأخرة وف مُشلما رألحفن بالسيحت ل 4 
[يوسف: 101]. 


وفي صحيح البخاري (6986): «الرؤيا الصالحة من أله وفيه أيضاً (6984) : «الرؤيا 
الصادقة من اش وفيه أيضاً (6987 - 6988): #رؤيا المؤمن جزء من ستة وأربعين 
جز من النبوةة وفيه (6989): «الرؤياً الصالحة جزء من ستة وأربعين جزءاً من 
النبوةة وفيه (6983): «الرؤيا الحسنة من الرجل الصالح جزء من ستة وأربعين جرا 
من النبوة وغير ذلك. وقد ترجم البخاري في ذلك عدة تراجم فقال  378/12(‏ 
الفتح): «باب رؤيأً الصالحين؛. وقال (385/12 الفتح): ١باب‏ الرؤيا من الله». وقال 
(312 _ الفتح): «باب الرؤيا الصالحة جزء من ستة وأربعين جزءأً من النبوةا. 
وقال (391/12 . الفتح): «باب المبشرات». ثم أورد فيه حدیثٹ (6990) «لم يبق من 
النبوة إل المبشرات قالوا: وما المبشرات؟ قال: «الرؤيا الصالحة؟. ثم ضرب على 
ذلك مةن الم اسايق بقة فقال (393/12 _ الفشيح): ١باب‏ رؤيا يوسف وقوله تعالى 
$ لذ قال يوْسف ليه # وذكر إلى قوله 8 إ6 رمق عير حك 2 4 وقول تعالی 
پاي ۵ ولذ وذکر إلى قوله ‏ ون م ا 
ثم قال (394/12 - الفتح): «باب رؤيا إبراهيم ر تعالى ‏ فما بم مَحه ألسَعّى اَی 
وکر إلى قوله ‏ إا كيك رى الختا ٠€‏ . 
وقي صحیح مسلم (2263): #إذا أقترب الزمان لم تكد رؤيا المژمن تكذب. 
وأصدقهم رؤيا أصدقهم حديثاًء ورؤيا المسلم جزء من ستة وأربعين جزءا من النبوة» 
وفيه أيضاً (2263) «رؤيا المسلم يراها أو ترى له جزء من ستة وأربعين جزءً من 
الثبوة وفي رواية : رؤيا ألرجل الصالح . . ٠.‏ الحديث . 
وأول باب من كتاب تعبير ألرؤيا عند ابن ماجة (1282/2): «باب الرؤيا الصالحة 


يراها المسلم أو ترى له». وقال (1289/2): «باب أصدق الناس ريا أصدقهم 
حديا! . 
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= وفي التوراة (سفر التكرين/ إصحاح 40 :8 ص 66) قال يوسف لصاحبي السجن قبل 
أن يعبر لهما: «أليست لل التعابير قصا علي». وفي سفر أشعيا (إصبحاح 29 :| - 14 
ص 1024 - 1025) فيمن صرف فلبه عن الله وعصاه: «صارت لكم رؤيا الكل مثل 
كلام السفر المختوم الذي يدفعونه لعارف الكثابة قائلين إقرأ هذا فيقول لا أسعطيع 
لأنه مختوم» أو بدفع الكتاب لمن لا يعرف الكتابة ويقال له إقرأً هذا فيقول لا أعرف 
الكتابة وفيه أن معاقبته «لذلك هأنذا أعود أصنع بهذا الشعب عجباً وعجيباً فتبيد 
حكمة حكمائه ويختفي فهم فهمائه». وفي سفر دانيال (إصحاح 2 :11-10 
ص 1263) لما جمع بوخد نصر المجوس والسحرة والعرافين والكلدانيين ليخبرره 
ہما رأى وتعييره وإلا قتلهم قال له الكلدانيون: ليس على الأرض إنسان يستطيع أن 
يبين أمر الملك . لذلك ليس ملك عظيم ذو سلطان سأل أمراً مثل هذا من مجوسي 
أر ساحر أو كلداني. والأمر الذي يطلبه الملك عسر وليس آخر يبينه قدام الملك غير 
الالهة الذين ليست سكناهم مع ألبشر. 
وفيه أيضاً (إصحاح 2 :17 - 23 ص 1263 - 1264) أن دانيال لما أراد تعبير الرؤيا سأل 
الله إله السموات أن يكشف ذلك له في رؤيا الليل وطلب من أصحابه حننيا وميشائيل 
وعزريا أن يطلبوا المراحم من قبل إله السموات فلما كان ذلك بارك دانيال إله السموات 
لن له الحكمة وقال: «يعطي الحكماء حكمة ويعلم العارفين فهماًء وهو يكشف 
العمائق والأسرار؛ إلى أن قال: «أحمد وأسبح الذي أعطاني الحكمة والقوة وأعلمني 
الآن ما طلبناه. . .. ثم قال (إصحاح 2 :27 - 28 ص 1263) لما وقف قدام الملك : 
«الر الذي طلبه الملك لا تقدر الحكماء. ولا السحرة ولا المجوس ولا المنجمون 
على أن يبينوه للملك . لكن بوجد إله في السموات كاشف الأسرار وقد عرف الملك 
تسوخ نصسر ما يكسون في الأيام الأخيرة. . .٠.‏ إلى أن قال (إصحاح 2 :45 
ص 1264): الله العظيم قد عرف الملك ما سيأتي بعد هذا. الحلم حق وتعبيره 
يقين» . والله أعلم . 
8- تفسير الرؤيا يتغير بالزيادة والنقصان فلو اشتملت الرؤيا على أشياء مجتمعة دلت 
على أمر معين» ولا تدل عليه عند انفراد كل على حدة. نيه عليه البغوي في اشرح = 
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السنة٤‏ (219/12). وقال (224/12): قد يتغير حكم التأويل بالزيادة والنقصان. 
كقولهم في البكاء: فرح . فإن كان معه صوت ورنة فهو مصيبة. والفار: نساء ما لم 
يختلف ألوانها؛ فإن اختلفت ألوانها إلى بيض وسود فهي الأيام والليالي . 

9- قد يعتبر تآويل الرؤيا بدلالة الكتاب أو السنة أو المثل السائر بين الناس. وقد لبه 
البخوي في «شرح السنة» (220/12 - 223) أن تأويل الرؤيا تكون بعدة دلالاث وذكر 
منها غير ما تقدم التبيه عليه: الدلالة من جهة الكتاب: كالخشب يعبر بالنفاق 
« خش دة € [المنافقون: 4]ء والبيض بالنساء ‏ انب کر 9 4 
[الصاغأت : 49]. وقد يكون بالدلالة من جهة السنة: كالفأر يعير بالمرآة الفاسقة 
لتسميتها في بعض الأحاديث الفويسقة. وقد يكون بالدلالة من جهة الأمثال الساثرة 
بين التاس : كحفر الحفرة يعبر بالمكر لقولهم من حفر حفرة وقع فيها. وغير ذلك . 
وفد نبه أبن القيم في «إعلام الموقعين؛ (246/1 - 252 الوكيل) على أصل عبأرة الرؤيا 
ثم ذكر من كليات التعبير ما ذكر ونبه على أن أمثال القرآن أصول وقواعد في علم 
التعبير وأن الرؤيا أمثال مضروبة . وانظر كلام ابن العربي المتقدم في حاشية [فصل : 
9]. وقد نبه السعدي رحمه الله (486/8 _ مولفاته) أن الله قد جعل ضرب الأمثال من 
أعظم طرق التعليم في كتابه الذي تتبين وتتضح به المطالب العالية فراجعه وانظر 
«مۇلماأتە» (408/8 - 410) و«التفسير» (442/2- 443). وتبه النابلسي في «تعطير 
الأنامه أن التعبير يكون بالمعنى والإشتقاق (ص 9 و718) والمثل السائر واللفظ 
المتبادل (ص 10) والقرآن والسنة والشعر (ص 10 و718) واعتبار الجنس والطبع 
والصنف (ص 10). وانظر #الإشارات؟ لابن شاهين (ص 28). 

۵ - أغلب ما يبنى عليه تعبير الرؤيا: المناسبات» وضرب الأمثال» والمشابهة فى 
الصفات. نيه عليه السعدي «المؤلغات) (408/8) وقال فى «التفسير» (442/2) ان 
غالب ما يبنى عليه تعبير الرؤيا المناسبة والمشابهة في الإسم والصفة. 


1 - العبرة في التأويل بإصابة الحق في معناها. لا أنها لمن يعبرها أرلاً بإطلاق . 
وإذا عبرت على الحق كان ذلك سبباً وأمارة لسرعة وقوعها غالبا قي الشر وقد تتأخر = 
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و و و ا ود د وع وع وع ج ف و و وو دف 


= في الخير كما تقدم غقرة [10]ء وهذا السبب لا يتحقق المقتضى منه إلا بانتفاء 
الموانع . ومن الموانع درء الرؤيا المكروهة» والقدر السابقء وغيرهما. 
قال البخاري (450/12 - الفتح): «باب من لم ير الرؤيا لأول عابر إذا لم يصب). ثم 
أورد حديث أبن عباس (7046) وفيها الرؤيا التي قصت على النبي بل فقال آبو بكر : 
يا رسول اله بابي أنتء والله لتدعني فأعبرها. فقال ب : أعبرها. فلما عبر سأل 
رسول الله هة : أصبت أم أخطأت؟ قال النبي 4 : «أصبت بعضاً وأخطأت بعضا» 
فغي هذا الحديث أن المعبر قد يخطيء وقد يصيب» وأن العبرة في تأويله بما أصاب 
هيه . كما نيه عليه أبن هبيرة فيما نقله عنه الحأافظ (437/12) وهو مراد البخاري سن 
الترجمة . وقد قيل لمالك : أيفسر الرؤيا كل أحد؟ فال : آبالتبوة يلعب؟ قال مالك : 
لا يعبر الرؤيا إلا من أحسنهاء فإن رأى خيراً أخبره وإن رأى مكروهاً فليقل خيراً أو 
ليصمت . تيل : فهلل يعبرها على الخير وهي عنده على المكروه بقول من يقول: إنها 
على ما أولت؟ قال: لاء والرؤيا من أمر التبوة! وقد قال الصديق رضي الله عنه في 
رؤيا عائشة لما مات رسول الله ة: هذا أحد أقمارك وهو كبيرها. وتاك العبارة 
عنده» وكره أن يتكلم أولاًء وقال خيرآً. ولو كان أحد ينبغي أن يصرف التأويل إلى 
غير وجهه لابتخی لصرف ذلك آہو بکر بتاویل يقي به رسول الله کی ولکن لم یر 
ذلك جائراً وقال خير إن شاء الله وسكت . انتهى بلفظه من #الجامع» لابن آبي زی 
القيرواني (ص 260 - ا26 ت أبو الأجفان). وقد أورده بنحوه الباجي في #المنتقى؛ 
(277/7)ء وصاحب «القبس» [هو ابن العربي المالكي] كما في «الذخيرة؛ للقرافي 
(270/13)ء ونقل كلام مالك ابن عبدالبر في «التمهيد» )288/1( مختصرا وأخصر 
منه ما نقله عنه ابن مفلح في «الاداب الشرعية» (520/2). ومراد مألك برؤياً عائشة 
قولها: «رأيت ثلاثة آقمار سقطن في حجري». وتأويل أبي بكر لها: «يدفن في بيتك 
ثلاثة هم خير أهل الأرض؛. وفي رواية «فلما توفي رسول الله بل ودفن في بيتها قال 
لها أبو بكر: هذا أحد أقبارك وهذا خيرها». رواه مالك في الموطاً مرس وفي 
رواية فتيبة للموطأً رواه موصولا وأكثر رواة الموطاً على إرساله. قاله أبن عبد البر 
في االتمهيده (268/24)» وانظر تنوير الحوالك؛ للسيوطي (/231 -232). لكن = 
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= رواه الحاكم (395/4) موصولاًء وقال «صحيح الإسناد ولم بخرجاة. وفيه أيضاً 
)60/3( . ولم يتعشه اذهب . وروا موصولا أيضفاً: ابن سعد فى #الطقات» 


(⁄293). والبيهقي في «الدلائل»؛ (261/7 -262). وانظر الطبراني في #الكبير 
(47/23 -48. رقم 126 - 128)ء وابن أبي شيبة في «المصتف» (240/7). 


والمقصود أنه لا يعبرها على الخير وهي عنده على المكروه. وقال في «المستوعب» 
لا ينبغخي ذلك ولا آن يعبرها على المكروه وهي عنده على الخير. ونقله عنه ابن 
مفلح في «الآداب الشرعية (214/2) وقال: وينبغي أن يريد بقوله التحريم أ.ه 
يعني : أراد بالا ينبغي» التحريم. وأما معنى ما ثبت عن النبي بي أن الرؤيا على 
رجل طائر - وآنها إذا عبرت وقعت وأنها مثل رجل رفع رجله فهو ینتظر متی 
يضعها - أنه إذأ عيرها فأصاب . فيكون معنأه هو ما فسره به أخر الحديث افلا يحدث 
بها إلا عالماً أر ناصحاً؛. فهو يبادر إلى معرفتها والاستفادة منها. وليس المعنى أنه 
حنی لو کان التأويل خطأً فإنه لا عبرة بالخطاء وإنما العبرة بإصابة الحقء كما تقدم 
في تبويب البخاري . والمعنى آنها سريعة السقوط إذا عبرت كما أن الطير لا يستقر 
غالباً فكيف حال ما يكون على رجله نبه عليه ابن الأثير في النهاية كما في «فيض 
القدير» للمناوي (46/4). ثم إنه قد قال في الحديث فلا يحدث بها إلا تاصحاً أو 
عالماًه والموصوف بالعلم إنما يعبر على إصابة الحق فيما أداه إليه اجتهادهء وتمام 
نصحه ان لا یشیر على آخیه بغیر ما یری فیخونه فې ذلك. وفي الحديث أن الذي 
على رجله الرؤيا لا ما رأى. وأن الذي يقع الرؤيا لا كل ما يعبر. وعبر يوسف عليه 
السلام للفتيان على الخير لما كان على الخيرء وعلى المكروه ما كان للمكروه. 
وكان بذلك عالماً ناصحاً محسناً صادقاً مصدقاً فيما وقع» فكان « أَليَيَقٌ ٭ 
[يوسف : 46]ء وين لين © 4 [يوسف: 136]ءوقال ‏ نّا ّى ر 4 


[یوسف : 37] فما # فيو َسَْفَيَيًان [) ¶ [يوسف: 1 فاتیع ما علم. وکذا نحن 


رک ر 


ولا قف ما س کک ہو عل إن الم والیصی والقواد کل آونچف کان عن مسر 5 4 
[الإسراء: 36]ء ويلزم من تصحيح ذلك عدم تميز آهل التعبير فيما بينهم» ولا هم 
عن غيرهم . ولما انقسمت الرؤيا إلى صحيحة وفاسدة» ولأصبح وجود الرؤيا وتنوع 
أمثالها وضد ذلك على حد سواء. ولسقط باب الرؤيا بالكلية. ولأصبح عرضها على 
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نذكر الأبواب إلى آخر الكتاب» إن شاء الله تعالى . 
[باب : 1] الباب الأول 


في رؤبة الباري جل وعلا والملائكة والأنبياء عليهم السلام 
والصديقين والصحاية والتابعين رضي الله عنهم أجمعين 
[23] رژيتهم في الصفات الحستة» أو إقبالهم على الرائي: دليل على 
البشارة والخير والرحمة» ورؤيتهم في الصفات الناقصة : دال على النقص في 
الرائي. 
فإذا رأى أحد الباري عز وجل ۔ أو أحد هؤلاء - قد قربه'. أو 


= الجاهل والعالم شيثاً واحداً بل على الجاهل أولى من العالم من وجهء ولكان علم 
التعبير نقمة وليس بنعمة» ولكانت البشرى في قول المعبر لا الرؤيا. ولسقطت ريا 
الملك بقول المعبرين # اعت أخلر € [يوسف : c44‏ ولکانوا أنصح من يوسف 
ولم يتميز عنهم بالصدق. ولما صدق أيضاً تأويل ميخا بن يملة لما يخالف غيره 
كثيراً في تأويله على ما يكره (انظر التوراة سفر أخبار الأيام الثاني/ إصحاح 1/18 - 22 
ص 704 - 705) . وانظر #الإشارات» لابن شاهين (ص 28). ولفظ الحديث السابق: 
إن الرؤيا تقع على ما يعبر. ومثل ذلك مثل رجل رفع رجله فهو ينتظر متي يضعهاء 
فإذا رآ أحدكم ريا فلا يحدث بها إلا ناصحاً أو عالماًه . أخرجه الحاكم (391⁄4) 
من حدیت انس وقال : يج الإاستادة. ولم يتعقبه الذهبي . ولابي دأود }5020{ 
والترمذي (45/2)» وابن ماجة (3914) من حديث أبي رزين مرقوعاً «والرؤيا على 
رجل طائر ما لم تعر فإذاً عبرت وقعت». قال الترمذي : #حديث حسن صحيح!. 
و ےید ابن بان }6050{ و تة البغوي في شرح اة # )3281( و جسن 
إستاده ابن حجر في القتح (450/12)» وصححهما الألباني في الصحيحة (120). 
والحديث في مصنف عبد الرزاق (20354) من حديث أبي قلابة. وانظر الدارمي 
(10/2- 131). والله أعلم. 

)1( قربه : بتشديد الثاني ٠‏ كما في المخطوط . 
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أجلسه موضعه» أو كلمه أو وعده بخير: فبشارة له برفع المنزلة. فإن كان 
يليق به الملك: ملك أو الولاية: تولى» أو القضاء أو التدريس: حصل له 
ذلك أو حكم على أرباب صنعتهء أو تقرب من الملوك أو الولاةء أو 
القضاةء أو العلماءء أو الزهاد» وأرباب المناصب. وربما نال خيراً من 
الحاكم عليه کأحد أبویهء أو سیده» أو أستاذه. وإن کان كاقرا: آسلم. أو 
مذنباً: تاب» أو يقصد أكبر مواضع عباداته . وإن كان مريضاً: مات . 

وأما من رآهم في صفة ناقصة› أو تهددوء» أو أعرضوا عته: تغير عليه 
كبيره. كالسلطان» والحاكم. والعالم» والسيدء والوالدء والعريف» 
ونحوهم . وربما تغیر دینه . 

مجيء الباريء عز وجل إلى المكان المخصوص» أو تجليه عليه» وهو 
في الصفات الحسنة: دال على نصر المظلومينء وهلاك الظالمينء وموت 
المرضى» لأنه تعالى حق . وربما دل على خراب ذلك الموضه؟. 

قال المصنف: - لما أن اختص الله بأمور من جملتها العرش والكرسي 
واللوح والقلم والملاثكة والأنبياء عليهم السلام - ودليل ذلك آنه لم يرد في 
الأخبار أنه من عمل صالحاً أعطيناه كذا وكذا ملكا من الملائكة بل اختصوا به 
سبحانه وتعالى وكذلك الأنبياء مختصون به - فصار حکمهم حکمه سېحانه 


(1) انظر: شرح السنةء للبغوي (227/12 - 228)ء واالإشارات»؛ لابن شاهين 
(ص 35 - 38) ۔ في رؤية الله عز وجل ونقل في ذلك عن دائیالء والکرماڻي» 
والسالسي -» و(ص 42-41 في المسلائكة وجبريل» و63 -67 في الآبياءء 
والصحابةء والتابعين)ء واتعطير الأآنام» للنابلسي (ص 13-11 في رؤية الله عز 
وجل» و600 - 602 في الملائكةء و612 في ملاقاة الملائكة» و663 - 664 في 
الأنبيأءء و391 في الصالحين» و16 - 17 في أصحاب الثبي بء و78 في التابعين) . 
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وتعال () ولم يرد أن الله تعالى يعطي العرش لأحد ولا الكرسي ولا اللوح 
ولا القلم. وإذا كان ذلك كذلك دل على أنهم إذا أبصروا في المنام جعلناهم 
أعمال الرائي مما هو فيه من الحالء وما يصير إليه أمره من خبر الدارين . إلا 
أنهم في غالب الأحوال ليسوا ذلك المرئي حقيقة بل ضرب الله تعالى مثلاً 
بذلك من الخير والشرء ولذلك إذا رأى أحد أنه صار واحداً منهم ما نقول له 
تصير واحداً منهم بل نعطيه من المناصب على قدر ما يليق به. فإن كان في 
في صفات ردية حذره من ذلك وقل له: ارجع عن كيت وكيت. إذا عرفت 
ذلك. مثاله أن يقول: رأيت أنتي على العرش أو الكرسي وقد أتلفت بعضه 
برجلي» تقول له: تخون كبيرك؛ فربما يكون بوطيء حرام لأن الرجل محل 
الوطيء» وإن أتلفه بيده فتكون العضانة بالأخذ أو بالضرب أو بمن دلت عليه 
اليد وإ أتلفه بفمه كان بكلام أو بما يدل اللسان عليه» وكذلك سائر 


(1) نبه البغوي في «شرح السنة٠‏ (227/12 - 228) على أن رۉيا الله عز وجل في المئام 
جائرةء ويفسر ذلك بظهور العدل والفرج والخصب والخير. ورؤيا النبي بيو حق 
وكذا جميع الأنبياءء والملائكةء والشمس؛ رالقمر» والنجوم المضيئةء والسحاب 
الذي فيه الغيث؛ لا يتمثل الشيطان بشيء منها. ومن رأى الملاتكة تنزل في مكان 
فهو نصرة لأهل ذلك المكان» وفرج من كرب» وخصب من ضيق وفحط. وكذلك 
الأنبياء. ورؤية الأنبياء مشل رؤية الملاثكة إلا في الشهادة لأن الملائكة لا يراهم 
الناس. ورؤية النبي بيه في مكان سعة من ضيقء وفرج من كرب. ونصرة من ظلم . 
وكذلك رؤية الصحابة والتابعين لهم بإحسان. ورؤية أهل الدين خير وبركة على قدر 
متازلهم في ألدین . انتهی مختصراً. 
وأنظر: #الإشارات؟ لابن شاهين ص 8 -40) في رؤية العرش والكرسي واللوح 
والقلم وسدرة المنتهى . 
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1+ إلأعضاء. وإن كان ذلك في اللوح أو القلم/ ريما كانت في كتبه» أو علماء 
يهتدي بهم» أو كثابهء أو الأمناء الحافظين لأسرار من دل الباري عز وجل 
عليه من الكبراءء ونحو ذلك. فافهم وقس عليه إن شاء الله تعالى . وقد نكر 
قوم رؤية الباري عز وجل في المنام” وقال إنما هي وساوس وأخلاط لا 


(1) من دل البأاري: يعني من دلت رژيته عليه . 

(2) رؤية الله سبحانه وتعالى بالعيان يقظة لا يكون إلا يوم القيامة كما تقدمت الإشارة إليه 
في حاشية مقدمة المؤلف فقرة [2]. وأما رۋيته سبحانه في المنام فهي ممكنة لکن 
لیس ما ری یکون هر الله فان الله قال (لیس کمثله شيء) وهو لا ند لهء ولا کفؤ له 
ولا يقاس بخلقه. ومن منع ذلك من أهل الفرق كالمعتزلة فهو إنكار ليس لها 
فحسب بل ولكل الرؤى والمنامات والجن والملائكة والشياطين . وأما من منع رؤية 
الله في المنام في هذه الدنيا من أهل السنة فإنما منع ذلك سدأ للذريعة. وأما حلولية 
الجهمية فقالوا برؤيته في الدنيا بالعيان. وانظر مجموع الفتاوى  335/2(‏ وما بعدها) 
والأصل في المسألة حديث ابن عباس رضي الله عنهما في إاخحتصام الملا الأعلى 
وفيه: «رأيت ربي في أحسن صورةه رواه الترمذي (3232) وحستهء ورواه من 
حديث عبد الرحمن من عايش (3233) وقال: «حديث حسن صحيم» سألت 
محمد بن إسماأعيل عن هذا الحديث فقال: حسن صحيح؟ . وقال البغري في اشرح 
السنة» (38/4 » ح 924): «حديث حسن»؛ وصححه الألباني في «اصحيح الترغيب» 
(402)» والإروأءا (684). وتحقيقه لكتساب السنةا لابن آبي عاصم (388 
و465 - 471). وفيه التصريح من عدد من الصحابة أنه في المنام. 
وآما قوله تعالى عن موسى عليه الصلاة السلام: ‏ قال رب أف آنظر إت قال ن 
رّلن € [الأعراف : 143] فهي ليست للنفي على التأبيدء وإنما هي لنفي الوقوع في 
وقت التحدي» فخرج بذلك يوم القيامة لأنه يوم جزاء على الأعمال. ومثال ذلك 
قوله تعالى عن تمني الكافر للموت * ون وة أبدا 4 [البقرة: 95] ومعلوم أنهم 
إذا حصلوا في النار تمنوه كما قال تعالى: * ویول ألکاو لى كت ا 4 [انباً: 
0]. فقوله (لن تراني) ليس هو على الأبد نبه عليه التيمي في «الحجة في بيان = 
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حكم لذلك. وهذا الإمكان ليس بصحيح لأنا جعلنا ذلك أعمالاً للرائيء ولا 


= المحجةه (251/2). وأما رؤيته في المتام فهي خارجة أصلاً عن محل النزاع في هذا 
النفي» لأننا لم نة نقل أته رأى عين الله سبحانه وتعالى»ء وإنما جعلنا ذلك أعمالاً 
للرائي» وأنها ليست من قبيل الوساوس والأخلاط رنحر ذلك. 
قال ارمام عبد الله بن عيد الر حم الدارمي (ت 255) في «السئنة (126/2): ١‏ 
رؤية الرب تعالى في النوم؛. وروى فيه حديث إختصام الملا الأعلى وفيه: «رآيت 
ريي قي أحسن صورة٤.‏ ٹم روی عن ابن سیرین رحمه الله آنه قال: من رای ربه في 
متام دحل الج قال مقیده: معناه إن ثبت عنه آنه يعبر بماً يعبر به إا رآ نقسه 
اذه في الجلة أ و يدخلها. وقد اعتبر ذلك بمفهوم المخالفة من قوله تعالى: 
کد لم عن پم ومین حجرو و # [المطففين: 15]ء ومفهوم الموافغة من قوله 
تعالی: # 8 لزي اسا فسا لی ورا # [يونس:؛ 26]. المقصود أنه لم يجعلها من 
الرؤيا الفاسدةء وأنه جعل لها تأويلاء وأنه ما رآه ليس هو حقيقة الله تعالى بل ما 
دلت رؤيته علیه. والله أعلم. 


وقال اللإمام ابن أبي عاصم (ت 287) في «السنةا: (201/1): «باب ما ذكر من رؤية 
سنا ربه تارك وتثعالی في مامه . ٹم قال (213/1): اباب ما ذكر عن النبي 4ة أن 
الله تعالى يكلم عبده المژمن في منامه؟ . أورد في الاب الأول قول اين عباس (462) 
في قوله تعالی: ‏ وما جلا آل لى رک € قال: هى رؤيا عين رآها النبى بل . 
ثم قوله (463): «كانت رؤيا الأنبياء وحي٠.‏ ثم قول معاذ (464): «آن رسول الله کل 
ما رای في مئامه» وقي يقظتهء فهو حق۲. وانظر ما تقدم خر حاشية في فقرة: 
[9]. ثم ذكر حديث جابر (465). وأبي أمامة (466)ء» وعبد الرحمن بن عائش 
(467ر468 ) وابن عباس (469). ووبان (470)ء وأبي (471)» في أن الئبي كا 
رأى ربه في المنام في أحسن صورة» فسأله فيما بختصم الملا الأعلى. . الحديث. 
وقال البغوي في «شرح السنة» (227/12) أن رؤية الله في المنام جائرة وفي الحديث : 
زي نعست فرأیت ربي٩‏ وآن ريته تقر بظهور العدل والفرج رالخصب والخير 
لأهل ذلك الموضع أ.ه مختصراً بمعناه. - 
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| ٹکار الر اث فیما يراه وغلب ظنه ذلكڭ» ب نقول ربك عرز وج الحا 
أ بر اراي ر 


| = ونقل ابن العربي المالكي كلام أبي إسحق: فإذا رأى الث تعالى أو النبي عليه السلام 
٠‏ فهو أمثلة تضرب له بقدر حالهء فإن کان موحد رآه حسناًء آو ملحداً رآه قبيحاً وهو 
أحد التأويلين في قوله عليه السلام ١رأيت‏ ربي في أحسن صورة» أ.ه. كما نقله 
عله القرافي في دالذخيرة (271/13) ثم قال القرافي أنه إذا رأى النبي كلل على غير 
صفته . قال (273/13): فهو صفة للرائي لا للمرتي كنظرك في المرآة فما رأيت صفة 
١‏ لحال الرائي وليس صفة للمرآة. وقال ابن الجوزي في «صيد الخاطر؛ (ص 429): 
«فإن قيل فما تقولون فى رؤية الحق سبحانه؟ فقول : برى مثالا لا مثااًء والمثال لا 
يفتقر إلى المساراة والمشابهة کما قال تعالی ١‏ آنل مت لسم ماه هالت ادي 
بِقَدَيهَا)» فضربه مثالا للقرآن وانتفاع الخلق به. . .» آ.ه. يريد أنه ليس قياس 
شمول أو تمثيل وإنما قياس أولى وهو يقتضي تنريهاً لا تشبيهاً كما تال تعالى : 
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رسا دت ےس اکر 


ويله الكل الاعل وهو اعمالسي [© 4 [اللحل : 60] والجامع بينهما الرؤية بالرؤية 
وليس المرثي بالمرثي . 

روفي سفر أخبار الأيام الثاني من التوراة (إصحاح 17:7 - ص 691) أن الرب تبارك 
وتعالی ترا لسليمان عليه السلام ليلا وأمره أن يسلك ما سلك داود عليه السلام 
من حفظ أوامر الله والعمل بها حتی یثبت له ملگه. 

وقد بين شيخ الإسلام في «مجموع الفتاوى (336/2 - 337) بعد أن ذكر الاتفاق من 
الصحابة والتابعين وأثمة المسلمين على أن اله يرى في الأخرة بالأبصار عياناً. وأن 
أحداً لا يراه في الدنيا بعينه قال: «لكن يرى في المنام ويحصل للقلوب من 
المكاشقات وآلمشاهدأات ما يناسب حالها. ومن الناس من تقوى مشاهدة قلبهء 
حتی یظن أنه رأی ذلك بعينه» وهو غالط» ومشاهدات القلوب تحصل بحسب إيمان 
العباد ومعرفته في صورة مثالية كما قد بسط في غير هذا الموضع٤.‏ والمقصود أن 
رؤيته تختلف بحسب حال العبد الراثي من الصلاح والتقوى . وانتصر لهذا القول في 
«مجموع فتأوى ومقالات مقنوعة؛ للشيخ عبد العزيز (367/6- 369 جمع الشويعر) 
وافتاوى اللجنة الداثمة (129/2 - 130 جمع الدويش) وقد بين أنه من الممكن رؤية 


لله سبحانه في المنام ولكن يكون ما رآه ليس هو الحقيقة لقوله تعالی ‏ یس گدلی = 
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عليك فننظر فيمن يحكم فنعطيه من الخير والشر على قدر ما يليق به من 
شهود الرؤياء وكذلك نقول أنه حق سبحائه» فإن كان في صفات حسنة 
كنت على حق. وإن كان في صفات ردية» فأنت على باطل. ونحو 


. ی وهو المي الي ل[ فليس يشبهه شيء من المخلوقات ومهما رأى من 
الصور فليست هي الله » فالله سبحانه على غير الكيفية التي يراها في المنام أو الصفة 
التي رآها لأن الأصل الأصيل أن الله لا يشبهه شيء. والأحوال في رؤيته تختلف 
فكل ما كان الرأثي أصلح وأقرب إلى الخير كانت رؤياه أقرب إلى الصراب والصحة 
في تأويلهاء ثم روى أن التبي ية رآى ربه في المنام وثبه على رسالة الحافظ أبن 
رجب إختيار الأرلى؛ وقال: وهذا يدل علي أن الأنبياء قد يرون ربهم في المنام 
وبعض الصالحين على وجه لا يشبه فيها سبحانه الخلق وأما إذا أمره بشيء يخالف 
الشرع فهذا علامة على أنه لم ير ربه. وإنما الشيطان يخيل إليه ويوهمه أنه ربه كما 
روي أته تخيل لعبد القادر الجيلاني على عرش فوق الماء وقال؛ أا ربك وقد 
وضعت عنك العكاليف فقال الشيخ عبد القادر: إخساآً عدو الله لست بربي لآن آوامر 
ربي لا تسقط عن المكلفين . 
ومما يدحل في هذا ما رواه اللالكائي في «شرح أصول اعتقاد أهل السنة؛ (624) أن 
المروذي رأى أحمد بن حنبل رحمه في النوم وعليه حلتان ولنعله شراك من مرجان 
وعليه تاج مكلل بأنواع الجواهر فسأله: ما الذي فعل الله بك؟ فقال أحمد: غفر لي 
وتوجني وكساني وقال لي: يا أبا عبد الله إنما أعطيتك هذا لمقالتك» القرآن غير 
مخلوق . وروى أيضاً (893) عن الحربي آنه رأى في المنام بشر بن الحارث وقال له 
أن أحمد بن حنبل وعبد الوهاب الوارق قد تركهم بين يدي الله عز وجل يأكلان 
ويشربان ويتتعمان وأن الله قد إباحه النظر إليه (وانظر «إلسنة» لعيد الله (580)). 
وروی (2020) عن عمرو بن شراحبیل أنه رأى في المنام أنه دخل الجنة ورأى آقواماً 
ممن اقتتلوا في الفتنة زمن معاوية وأنهم في الجنة فسأل: وقد قتل بعضهم بعضا؟ 
فأجيب أنهم لقوا الله فوجدوه وأسع المغقرة. 
وانظر «الذيل على طبقات الحنايلة» لابن رجب : (104/2 ٠‏ 105). 
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ذللی. 


[24] فصل: وتعتبر الملائكةء والأنبياء عليهم السلام» بما يليق بهم . 
فمن صار جبریل» أو جاء إليه» أو صار في صفته: دل على مجيء رسول من 
عند من دل الباري عز وجل عليه . كرسول من سلطان» أو حاکم» أو عالم» 
أو ولد» ونحو ذلك. فإن كان في صفة حسنة: فرسول بخيرء وإلا فلا. وإن 


(1) المعنى: أن قول من قال بعدم جواز رؤيته تعالى في المتام وعدم إمكانية تصور ذلك 
عقلاًء فحصر رؤيا الباري عز وجل في المنام بأن ذلك يكون من الرؤيا الفاسدة التي 
لا حكم لها لكونها جميعاً من فبيل الوساوس من الشيطان أو حديث النفس ومن 
تأثير الأخلاط . إعلم أن قول هذا القائل ليس بصحيح وقل هو جائز عقلاًء 
ومتصور في الداخحل » وواقع بما يرل إليه فيقع في الخارج . فنقيه مكابرة؛ والذي 
يؤول إليه إنما هو أعمال الراثي وليس نفس المرئي» والجامع بينهما تحقق ذلك 
وأحقیته فيه تنزیه وعلو بیان ولا يقتضي تشببها ونقصاً. کقوله تعالى # الاد 


ر ر کک 2 ا یت ص سے وچا م چ ا ر e‏ 
اران ل جل ارایتم لعا مص د امن شید اط ولات لمل تسر ما للا علد 


کرت 3© [الحشر: 21] فضرب المثل للتفكر في ذلك رالجامع بينهما أولوية 
الخشيةء فالانسان أولى وأحق بالصفة من هذه الحجارة فإذا كانت الحجارة جا 
وأنزل عليها هذا القرآن لهبطت وخشعت وتصدعت من خحشية أله فالإنسان أولى منها 
بذلك»ء ولا يقتضي هذا آن الحجارة مثل الإنسان. وإنما يقتضي من الإئسان التفكر 
لما ضربه له مثلاً فان إعتبر اقتضی له تفضيلاً فیكون كما قال:  -‏ # ألم يان َي 
ا تح فلوم رر آمو ما ترک من نی وک یکونوا ایی أو الک ین َل لا 
علوم الاد فقست لومم وك عَم قيفوت ([) € [الحديد: 16] واعتبر ذلك في قوله 
تعالی: * ممست فلوگ ن د دل هى لجار خد َة ب ايجارة اتك 
ينه انم ود ما لما مقن فيج من الما َل ناسَا ب من حش اَم 4 [البقرة: 
4 وحكذا قل غي رؤية الله سبحانه وتعالى إنما هو ضرب مثل للتفكر والإعتبار فى 
جعل أحد الشيثين أولى وأحق بالصفة من الآخر فكمل الحسن بالاستمرار عليه 
وجابه إن كنت فاقدا له . وادفع القبح وقللهء لتتصف بكمال ضده والله أعلم. 


ا أن 
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صاحبه : صاحب إنسانا كذلك. وإن صار في صفته: ربما ترشل لمن دل 
الباري عليه . 


قال المصتنف: جبريل «جبر: عبد واإيل؛: هو الله تعالى» بلسان 


(1) انظر: الإشارة؛ لابن شاهين (ص 41 -42) و#تعطير الأنام؟ للنابلسي (ص 108) . 
وقد تقدم في حاشية فقرة: [5] إتيأن جبريل وميكائيل إلى النبي 4&5 في الحديث 
الطويل في الإسراء والمعراج بجسده صلوات الله وسلامه عليه. وأيضاً إتيان جبريل 
إلى النبي بي وكشفه له عائشة رضي الله عنها في سرقة من حرير قبل أن يتزوجها. 
رفي صحيح البخاري (5763)» ومسلم (2189)؛ واللفظ للبخاري : «آتاني رجلان؛ 
فقعد أحدهما عند رأسي» والآخر عند رجلي. فقال أحدهما لصاحبه: ما وجع 
الرجل؟ فقال: مطبوب. قال: من طبّه؟ قال: لبيد بن الأعصم . قال: في أي شيء؟ 
قال: في مشط ومشاطة» وجف طلع نخلة ذكر. قال: وأين هو؟ قال: في بثر 
ذروان . فأتاها رسول الله 4ة في ناس من أصحابه. . . الحديث. ٠‏ 

قال مقيده: رجح ابن حجر في «الفتح» (239/10 - السلفية) أن الرجلان: جبريل 

وميكائيل . وقد روى النسائي (4091ء في الححريمء باب : سحرة آهل الكتاب) عن 

زيد بن أرقم قال: «سحر النبي يه رجلٌ من اليهودء فاشتكى لذلك أياماًء فأتاه 
جبريل عليه السلام فقال: إن رجا من اليهود سحرك؛ عقد لك عقداً في بر كذا 

وکذا» فارسل رسول الله بيا فاست خر جوها فجيء بها . . ٠.‏ الحديث. 

ويأتي في أول حاشية من فقرة: [165] حديث مسلم أن النبي بي رأى أنه يتسوك 

وجاءه رجلان» أحدهما أكبر من الآخرء فناول السواك الأصغر منهماء فقيل له: 

كبر. . . الحديث. قال ابن حجر في الفتح» (425/1 - السلفية) أن القائل له ذلك 

جبريل عليه السلام كما فيي روأية ابن المبارك عند الطبراني في الأوسط› 

والغيلانيات المختصرة كلاهماء وبغير اختصار عند أحمد والإسماعيلي 

والبيهقى . 


وانظر : حاشية فقرة [27] . 
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السندي الأول وقيل بلسان آدم عليه السلام". ولما كان متولي الوحي من 
الله تعالى ورسوله إلى الأنبياء عليهم السلام دل على ما ذكرنا من أحكامه. 
فقس عليه موفقاً إن شاء الله تعالى . 

[25] فصل: ميكائيل عليه السلام: دال على خازن» أو منفق» أو 
متصرف : في بيت مال من دل الباري عليه . فمن أتاه في حالة جيدة: نال خیراً 
ممن ذکرناء وإلا فلا. ومن صار في صفتهء أو صاحبه : تولی منصباً یلیق 
به» أو صاحب إنساناً كذلك . 

قال المصنف: لما أن كان ميكائيل متولي المياه ومراعاة النبات الذي 
هو حياة الحيوان ويصرف إلى كل أرض ہما يصلح لها أشبه الخازن والمنفق 
والمتصرف فاعط لكل إنسان ما يليق به. كما قال لي إنسان: رآيت كأآنني 
ميكائيل» قلت له: أنت رجل مغربل» قال: نعم» لأن المطر ينزل من 
السحب كما ينزل من الغربال. ومشثله قال آخرء قلت: أنت قطان تندف 
القطنء قال: نعم وذلك لأنه يجهز السحب تجري كالقطن المتطاير من 
الندف» وصوت قوس الندف كالرعد. ومثله قال آخرء قلت: عزمت على 
أنك تجهز الجمالء قال: صحيح» قال الله تعالى : (كأنه جمالات صفس)* 


(1) انظر : «القاموس المحيط» للفيروز آبادي [ص 460]. 

(2) صاحبه: بفتح الحاء المهملة» كما في المخطوط. من الصحبة. 

(3) انظر: «تعطير الأنام» للنابلسي (ص 599 - 600). 

(4) سورة المرسلات: أية 3. وقي قراءة: (جمالة) وکلاهما متواتر ومعناه صحیح . 
أثظر فائدة في القراءة الصحيحة وأنه إذا ظهر تعارض القراءتين في آية واحدة فلهما 
حكم الآيتين في «أضواء البيان؛ للشنقيطي رحمه الله (8/1) وحاشية الروض المربع 
(37/2). 
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یعئی عن السبحب. ومثله قال آخرء قلت : نت سشاء» ومن تحت يدك 


سقاؤون» قال: نعم. ومثله قال آخرء قلت: أنت تزرع وتغرس وتسقي 
ذلك» قال: نعم. ومثله قال آخرء قلت: عزمت على عمل ساقيةء قال: 
نعم . ومثله قال لي ملك مصرء قلت: عزمت على أنك تمنع أن يمشي أحد 
في الطرقات» قال: صحيح» لأن المطر الذي من تحت يد ميكائيل يمنع 
الطرقات . وعلى هذا فقس موفقاً إن شاء الله . 

[26] فصل عررائيل عليه السلام: تدل رؤيته على اجتماع الهموم؛ 
وتفريق الجماعات» وموث المرضى» وخراب العامر» وعلى الخوف . 

قال المصنف: لما أن كان عزرائيل متولي الموت والموتى» وميتّم 
الأولادء ومرمّل 'النسوان»ء ومفرٌق الأحباب» أوجب ذلك خراب الديارء فإذا 
رآه أحد فاعطه ما يليتق به. كما قال لي إنسان: رأيت كانني ملك الموتء 
قلت: أنت رجل جزار» قال: صحيح» وذلك لما يفني على يديه من 
الحيوان. ومثله قال آخرء قلت: أنت سفاك الدماء وقاطع الطريق» فتاب عن 
ذلك . ومثله قال آخرء قلت: أنت تفرق بين الأصحاب فتب عن ذلك . ومثله 
قال لي ملك مصرء قلت تخرب بلاداً كثيرةء ففتح بعد ذلك بلاداً وأخربها. 
وعلى هذا فقس/ موفقاً إن شاء الله تعالى . 911[ 

[27] وإسرافيل عليه السلام: بعكسهء يدل على عمارة الخراب» 
واجتماع المتفرق» وعافية المريض . 


فمن صار واحداً منهم» أو من بقية الملائكة: حصل له من الخير 


(1) انظر: «تعطير الأنام؟ للنابلسي (ص 444 - 445) . 
(2) انظر: «تعطير الأنامة للتابلسي (ص 13 - 14). 
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والشر» على قدر ذلك . فافه 


(1) تقدم في حاشية فقرة [5] الحديث في إتيان ملاتكة إلى النبي ية وضربهم له المثل 
في الرجل الذي بنى داراًء وجعل فيها مأدية» وبعث داعياً» فمن أجاب الداعي دخل 
الدار. ثم آولوا ذلك بأن الدار الجنة» والداعي هو النبي .قال مفيده: روى 
الترمذي (2860) من حديث جابرء مرفوعاًء وفيه أن الملكين هما جبريل وميکاثيل . 
وقال الترمذي : «هذا حديث مرسل»ء سعيد بن أبي هلال لم يدرك جابر بن عبد اله » 
وفي اليأب عن ابن مسعود». ولم يبحكم على هذه الرواية أبن حجر قي الفتح عند 
شرح الحديث (269/13 . السلفية). وقد أورد البخاري إسنادهء دون ذكر الملكين› 
تسليقاً» بعد حديث (7281). 


وروی اللالكائي في «شرح السنة» (2146) عن إبراهيم بن أدهم قال: تبعت جنازة 

بالساحل» فقلت: بارك الله لي في الموت . فقال قأثل من السرير: وما بعد الموت. 

فدخل علي منه رعب» حتى ما قدرت أحملل تائمة السريرء فدفن الميت؛ 

وانصرفواء وقعدت عند القبرء مفكراً في القاثل لي من السرير وما بعد الموت 

فغليتني عيناي على ركبتي» فإذا آنا بشخص من القبرء أحسن الناس وجهاًء وأطيبه 

ريحاًء وآنقاه ثياباً» وهو يقرل: يا إبراهيم . قلت: لبيك فمن أنت يرحمك اللهء 

قال: آنا القائل لك من السرير: وما بعد الموت. فقلت له: فبالذي فلق الحبة» ويرأً 

النسمة» وتردى بالعظمةء إلا قلت لي من أنت. فقال: آنا السنةء أكون لصاحبي في 

الدنيا حافظاً وعليه رقيباً» وفي القبر نورا ومؤنساًء وفي القيامة سائقاً وقائداً إلى 

الجنة. 

فائدة: روئ اللالكائي في شرح السنة» (2279) قي : : سياق ما روي في كيف 

السحر» عن عائشة دي الله عنها لما أتت عليها امرآة من أهل درمة الجندل - 
وکانت قد دخلت في أ مر السحر ولم تعلم - وذلك من تعليم عجوز لهأ آتتها بكلبين 
أسودين في ليلة فركبت كل واحدة منهما كلباًء حتى آتيا بابل» فإذا رجلين معلقين 
بأرجلهماء غقالا: ما جاء بك. قلت : أتعلم السحر. إنما نحن فتنة فلا تكفري 

وارجعي . فأبت؛ فقالا: إذهبي إلى ذلك التنورء فبولي فيه» فذهبت» ففزعت» ولم 

تفعل» ورجعت إليهماء فقالا: أفعلت. قالت: نعم. فقالا: هل رأيت شيتا؟. = 
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قال المصنق: لما کان إسرافیل عکس عزرائیل» من کونه یحی 
الموتى» ويجمع المفرق» ويصلح الأجساد»ء أعطى ما ذكرنا. وعلى الواسطة 
الجيدة بين يدي من دل الباري عليه وبين العبادء بشرط أن يكون في صفة 
حسنة» فإذا راه أحد فأعطه ما يليق به. كما قال إنسان: رأيت أنني صرت 
إسرافيل» قلت: آنت تنفخ في الحلاوة التي بالقالب» فتخرج منها صور 


= قالت: لم أر شيئاً. فقالا: لم تفعلي» فارجعي إلى بلادك ولا تكفري. فأرادت. 
OF‏ ثم ذهبت ثانية ء فكان ما كان في المرة الأولى. ثم ذهبت الثالفة ء فبالت فيهء 
فرت فارسا مقنعاً بحديد» خرج منها حتى ذهب إلى السماء؛ وغاب عنهاء حتى ما 
تراه. فجاءتهما فقالت: قد فعلت . فقالا: فما رأيت. قالت: رأيت فارسا مقع 
بحديد خرج مني فذهب في السماء حتى ما أراه. فقالا: صدقت» ذلك إيماناك حرج 
ماف . اذهبي . 
فال مقيده: أورد مختصراً فيما تقدم. وقد رواه من طريق الربيع بن سليمان مطولاً. 
ورواه عن الربيع : ابن جرير الطبري في «التفسير؛ (645/1 -646» ت صدقي 
العطار)» وابن أبي حاتم في «التفسير؛ (ق 71/ | النسخة المحمودية بالمدينة. وهو 
في المطبوع برقم (1029)) مختصراً. وأورده ابن كثير في «التفسير» (198/1 - 199) 
عن ابن جرير عن الربيع مطولاًء وقال قبل ذكره: «وقد ورد في ذلك أثر غريب 
وسياق عجيب» في ذلك» أحببنا أن ننبه عليه٤.‏ وقال بعد إيراده: "فهذا إسناد جيد 
إلى عائشة رضي الله عنها». وقال أحمد شاكر في تحقيقه لتفسير الطبري (442/2): 
وهي قصة عجيبة» لا ندري أصدقت تلك المرأة فيما أخبرت به عائشة؟!. آما 
عائشة فقد صدقت في أن المرأة أخبرتها. والإسناد إلى عائشة جيد» بل صحيح». 
وفي «عمدة النقسير؟ (197/1) لم يذكر القصةء ولم يعلق عليها بشيء٠‏ وإنما على 
جملة من الاثار قبله. 
قال مقيده: ما تقدم يذكر استشناساًء لا استدلالاً. فلا إشكال. وقد قال الألباني في 
تحقيق السنة؛ لابن بي عاصم (88/1) - في غير هذا الموضع -: الكته ليس حدياً 
مرفوعاً» فالخطب فيه سهل۲. والله آعلم . 
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مختلفة» قال: صحيح. وله قال آخرء قلت: آنت مشبب» قال: نعم 
لكون إ إسرافيل ينفخ في الصوّر . ومثله قال آخر» قلت: أثت طبيب. لأن 
التفخة تصلح الأبدان بعد تلافها. ومثله قال آحرء قلت: أنت تنبش القبورء 
قال: صحيح. ومثله قال لي ملك مصرء قلت له: الساعة تجمع الخلق 
لحادث عظيم» وتخرج أيضاً جماعة من السجون» فجرى ذلك لأن إسرافيل 
ينفخ فيجمع الناس» ويخرج من القبور. وعلى هذا فقس موفقاً إن شاء الله 
تعالی . 

[28] فصل: ڪل نبي اعتبر ما جرى له» وأعط حكمه للرائي“. فمن 


(1) «الصورا: صور؛ بضم ففتح ؛ كما في المخطوط . 

(2) انظر في معرفة ما جرى لكل نبي: كتب قصص الأنبياء» ومنها لابن كثير ضمن 
تاريخه «البداية»» وطبع مفردا. وقد ذكر الشيخ السعدي في خلاصة التفسير اتيسير 
اللطيف المنان» (318/8 - 435 من مؤلفاته) حلاصة قصصهمء وفوائدها. ورسيرة 
النبي بء وغالب ذلك من الآيات . 
وفي تعبير رياهم من حيث الجملة إنظر: الإشارات» لابن شاهين (ص 63 
و66 - 67)ء واتعطير الأنام؛ للتابلسي (ص 663). 
ورؤية الأنبياء: إما أن يرأهم على حقيقتهم: بصفاتهم المعلومة. أو أن يكون ما 
رآه: صفة حال الرائي» سواءٌ كانت محمودة أو مذمومةء وفي هذه الحالة لا يلزم أن ن 
يراشم ڊ بصفتهم المعلومةء كما تقدم في رؤية الله عز وجل أنه إنما يراه مالا لا مثلاًء 
بح أعمال الزائ 
وفائدة الأمرين أن ذلك مظنة لصدق الرؤيا. 
وكذا يقال في قوله 4¥: «من رآني في المنام» فسيراني في اليقظة» ولا يتمثل 
الشيطان بي؛. رواأه البخاري (6993). وفي رواية «فقد رآني٤»‏ وفي رواية «فكأنما 
رآني» . اتظر: الترمذي (2276)ء وابن ماجة (3900 وما بعده). فإن كان قد رأه فته 
بصفته المعلومة : فهو إدراك الحقيقة. وإلا كان: إدراك المثال. فإن آمره بغير الشرع 
الذي آتى به يقظة. کان هذ! دلیلا على أنها رؤيا باطلةء فإن الأمر أن لا يتمشل به = 
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سار آدج »› أو في صفته » أو صا-حبه : انتصر عليه عدوه» وآزاله سن ملضبه » 
فإن أبصره ناقص الحال: ربما نقص حال كبيره الحاكم عليه أو تغيرت 


= الشيطان حال كونها صادقة. 
قال أبن العربي المالكي في «عارضة الأحوذي» (130/9): «فآما رؤية النبي عليه 
السلام: فمن رآه في أالمنام بصفة معلومة» فهو إدراك الحقيقة. وإن رآه على غير 
صفته فهر إدراك المثالة. 
وقوله ي «فسيراني في اليقظة» يعني : آنه سیرى صدق ما دلت رؤيته عليه» مما 
تؤول إليه الرؤياء فتكون علامة ومظنة لصدق وقوعها. أو أثه سيراه في اليقظة يوم 
القيامة بعد موته بي فهي بشرى له بسلوك مسلك الاستقامة» كما قال تعالى: 
آلییے امنا وسڪاوا سمرت لا لھم ای € [یونس: 63 -64]. آو آنه کأنما رآ 
يغطة ‏ بمعنى لو رآه يقظة لكان على نفس الصفة المعلومة في السنة. وهذا معنى 
قول ابن عباس رضي الله عنهما: أنه لو رأه في اليقظةء ما زاد على وصفه كذلك. 
كما في «الشماثل؛ للترمذي بعد روایته لما ورد في رؤيته 5 في المنام (343 - 349 
من المختصر). 
وتال سياق الحديث» فإنه قال: «فإن الشيطان لا يتمثل بيه. فجعل رؤيته في 
المتام تمثيل من الله ء لا من الشيطان. وهذا تعلیل لہیان ما سبق من تقریر ما تؤول به 
رؤيته»ء وأن ذلك علامة لصدقهاء ومن أسباب صحتها. وأي سيب إنما يتحقق 
المقتضي مثه: بو جود الشروط» وإنتشاء الموانع 
ولا يعلم أن أحداً من الصحابة أو التابعين لما رآه في المنام» أخحذ يتلمس وجوده 
يفظة » بعد موته صلوات الله وسلامه عليه . 
وما تقدم من وجوه معنی قوله ٤ل‏ ؛ افسيرائي٤.‏ إنما هو أختلاف تنوع؛ لا اختلاف 
تضاد. فربما كان تأويل رؤياه بهذا أو داك» بحسب أحوال الرائى»؛ والسياق؛ 
والمرجحات وما إلى ذلك. والله أعلم. ۰ 
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مکاسبه › أو صنعته . ون کان في حال حسن : عاد خیره عليه أو على من 
ذکر. 

قال المصنف: من صار آدم تولی منصباً مما یلیق به» فربماً کون هو 
أول من تولاه. وأعط كل إنسان ما يليق به. كما قال لي إنسان: رأيت أنني 
صرت آدم» قلت: تسافر إلى الهند. ومثله قال آخر» قلت: يقع في حقك 
نكد لأجل ثمرة أو زرع» فكان كذلك. ومثله قال آخحرء قلت: تفارق زوجتك 
أو جاريتك. لکون آدم فارق حؤى. ومثله قال آخرء قلت: تؤخذ ثيابك» 
لأن آدم تعرى من ذلك. ومثله قال آخحرء» قلت: يؤحذ منك بستان أو زرع؛ 
لأن آدم أخحرج من الجنة. ومثله قال لي ملك مصرء قلت: تعمر بلاداً جددا 
وذلك لأن آدم لما آراد آن يحج كلما وطيء مکاناً صار بلدآً. ومثله قال آخر› 
قلىته: ی فۇادك آلم» فال : نعم » لأن آدم تالم من الجرع والعطش . ومٹله 
قال آخر» قلت: ما لك نسب معروف» لأن آدم کان من تراب مختلف. وال 
أعلم . 

[1] فصسل: من صار إدريس عليه السلام» أو في صفته: كثر علمه» أو 
تقرب من الأكابرء ونال المنازل العالية. ومن صاحبه: صاحب إنساناً 
كذلك . وإن رآه ناقص الحال: عاد نقصّه إلى الراث . 

قال المصنف: إدريس كان ينسب إلى علم الرمل» ودعى أن يخفف الله 


تعالى عن حامل الشمس» وصعد إلى السماءء ومات ثم عاش» فأعط لرائي 
ذلك ما يليق به. كما قال إنسان: رأيت أنني صرت إدريس» قلت: تمرض› 


(1) انظر: «تعطير الأنام؛ للنابلسي (ص 14). 
(2) انظر: «تعطير الأنام؟ للنابلسي (ص 14). 


وبالحمام تتعافى» لكون إدريس عبر النار وخرج. ومثله قال آخر» قلت: 
تسكن في بستان» قال: نعم» لكون إدريس سكن الجنة. ومثله قال آحرء 
قلت: تعرف شيا من النجامة . ومثله قال آخحرء قلت: تعاشر أرباب النيران» 
لكونه صاحب حامل الشمس. ومثله قال آخحرء قلت: تعبر أمكان غريبةء 
لكونه طلع السموات. ومثله قال آخحرء قلت: تشفع لصديق لك ويسمح 
منك» لكون إدريس دعى لصاحب الشمس. ومثله قال آخحر: رأيت آنني 
قتلت إدريس» قلت: تتكلم في عرض رجل/ صالح أو عالمء أو تؤذيه. 
ومثله قال آخرء غير أنه قال: كان في صفة دونه» قلت: تنتصر على رجل 
يعرف النجامة أو الكتابةء ويكون الحق معك. فقس على هذا موفقاً إن شاء 
اله تعالی. 

[[] فصل من صار من الأصحاء ذوحا عليه السلام» أو صاحبه': 
طال عمره» وربح في الخشب» والشجرء وما يعمل منهء ونجا هو وأهل 
بيته» أو رعيته من الشدائدء وانتصر على أعدائه أو صاحب إسان( 
كذلك. وربما دل على موت المريض. 

قال المصنف: أعط لرائي نوح ما يليق به. كما قال إنسان: رأيت 
كأنني صرت نوحا» قلت: أنت نجار» قال: نعم. ومثله قال آخر» قلت: 
أنت تبيع الحيوان أو الطيورء قال: نعم لكون نوح جمع الناس في السفينة 


(1) صاحبه: بقتح الحاء المهملةء كما في المخطوط . من الصحبة. آي رأى في المنام 
أنه يصحب نوحاً عليه السلام. 

(2) «إنساتاً»: هي أرل كلمة بعد الساقط من (ش): [3/ب]. انظر بداية السقط في 
فقرة: [5], 

(3) انظر: تعطير الأنام» للنابلسي (ص 662). 
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[ 97 ب1 


والحیوان. ومثله قال آخر» قلت: أنت حاکم على مرکب. ومثله قال آخر: 
قلت : مات لك ولدء قال: نعم . ومثله قال أخحرء قلت: حصل لك نكد من 
نجارء قال: نعم» قلت: وربما كان أحدب» قال: صحيح» وذلك لأن نوحاً 
مر عليه نجار أحدب أعرج فضربه بعصاء. ومثله قال آخرء قلت: تعرف 
تخبز في التنورء قال: نعم . ومثله قال آخرء قلت: أنت تعاشر أرباب التوح 
واللطم والملاهي» قال: نعم. ومثله قال إنسان: رأيت أنني صرت نوحاًء 
قلت: لك دكان تبيع فيها الحبوب» قال: نعم لأن نوحاً جمع الحبوب في 
السفينة. ومثله قال آخرء قلت: أنت تلعب بالحمام» لأن الحمامة أرسلها 
نوح. ومثله قال آخرء قلت: يطول عمرك. ومثله قال آخحر» قلت: أنت 
تضحك الناس» لأن قومه کانوا یضحکون منه. ومثله قال آخرء قلت: یعیش 
لك ثلاثة آولاد ذكور. ونحو ذلك فقس عليهء والله أعلم . 

[31] فصل: من صار في صفة إبراهيم عليه السلامء أو صاحبه: دل 
على البلاء من الأعداء» لكن ينصر عليهم. وربما يلي ولايةء أو إمامة» 
ويكون عادلاً في ذلك . أو يصاحب إنساناً كذلك . وريما. . . أو ولّى على 
الناس من لهم فيه نفع ويرزق أولاداً بعد الإياس منهم» وربما قدمت عليه 
رسل الأكابر بالبشارة* . 


صاحبه: بفتح الحاء المهملةء كما في المخطوط. 

(2) «يلي: في (ش) «#تولى». 

بياض في الأصل» وفي (ش): ابنى؛. 

4( انظر : «الإشارات» لابن شاهين (ص 64) واتعطير الأنام؟ للنابلسي (ص 15). فائدة: 
قال محمد بن الفضل البلخي: ذهيت عينا محمد بن إسماعيل [بعني البخاري 
صاحب الصحيح] في صغره؛ فرأت والدته في المنام إبراهيم الخليل عليه السلام 
فقال لها: يا هذه قد رد إلله على ابتك بصره لكشر بكائك أو كثرة دعائك» فاضا س 


194 


قال المصذف: اعتبر رؤية إبراهيم . كما قال إنسان: رأيت أنني الخليل 


قلت: كنت )0( > لكون الخلياإ 2 
والقمر والشمس. ومثله قال آخرء قلت: تسافر» لكون الخليل انتقل من 


وقد رد الله عليه بصره. رواء اللالكائي في «كرامات الأولياء“(229). وغنجار في 
تاريخ بخاري كما في مقدمة الفتح «هدي الساري» (ص 502) . 

فراغ في الأصل بمقدار كتابة الناسخ ل: «الخليل قلت كنت؛. 

فراغ في الأصل بمقدار كتابة الناسخ ل: الكون الخليل؛. 

لحل العبارة؛ «رأيت أنئي الخليل؛ قلت: كنت منجماًء قال: نعم» لكون الخليل 
نظر في النجوم والشمس والقمر؛. وعراد المؤلف الإشتقاق من (نظر) و(النجوم) 
و(فلما رأى الشمس بازغة) بما يناسب حال الرائي. وإلا فإن إبراهيم عليه الصلاة 
والسلام کان کما آخبر تعالی: ٭ إل ھی گات م یا بے یا وار بك من 
اممك 3) € [النحل : 120] فنفي الكون الماضي يدل على استغراق الزمن الماضي 
جميعه كما نبه عليه الشنقيطي في «أضواء البيانه (180/2). وأما قوله تعالى 
َر طرف الجر ل € [الصافات : 88] فإنه مناظر لقومه في ذلك كما في سياق 
الآیات : ٭ لجا ریم لی سیر €9 قال اہی وریہ مادا یدو ا9 اکا ءال دود اہ 
درد 9 قتا کر رب می 9 قر تقل ی اج ج تقال نی سق 2 فوا عن 
ُنب ) € [الصافات : 84 - 90] وکذا قوله تعالی ‏ فما جَی عل الل را کیا 4 
[الأنعام : 76 وما بعدها] فإنه كان مناظراً لقومه مبيناً لهم بطلان الآلهة التي عبدوها 
من دون اللهء ولم يكن ناظراً بل مناظراً كما قررة أبن كثير في التقسير؛ 
(156/2 - 157) من وجوه منها نفي الله عنه الشرك في غير آية ؛ ومنها أنه أحق بالفطرة 
السليمة من سائر الخليقة» ومنها سياق الايانت وغير ذلك . ويضاف إلى ذلك السباق 
واللحاق وكذا تساسله في الحجة للمناظرة في قصته مع النمروذ فهو طرد للحجة 
الأولى أن كانت صحيحة وليس من باب الإنتقال من حجة إلى حجة أظهر منها انظر 
#الصواعق» لابن القيم (301/1 ت الغأامدي) ولامجموع القتأوى» (163/19). وأما ما 
رواء اللالكائي في «السنة» (330) عن ابن عباس فهو من طريق علي بن أبي طلحة 
عته ولم يره وهو صدوق قد يبخطيء كما في التقريب (4754) فهو منقطع» وإن قل = 
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إقليم إلى إقليم. ومثله قال آخرء قلت: تكثر أغنامك ومواشيك لأنه عليه 
السلام كان كثير الأغنام . ومثله قال آخرء قلت: ترزق ذرية لهم المناصب. 
ومثله قال آخرء قلت: تخالف والديك. ومثله قال آخرء قلت: تأخذ إمرأة 
على زوجتك» وريمأ تكون جارية» فجرى ذلك كله. و الحمد. 


]32[ فصل: من صار في فة دعقوب عليه السلام» أو ا( : j‏ 
(62 ب 


هموما وفارق احبته ویرجم يجنم بهم ٤‏ ویثنکل من أولاده أو أقاربه. 


(1) 


(2) 


أنه إنما أخذ عن ثقات أصحابه . وهذا الإنقطاع قد أعل بمثله جماعةء وقد سألت 
الشيخ الوالد: عبد المحسن العباد حفظه الله عنه سنة (1411 ه) عن رواية علي بن 
أبي طلحة عن ابن عباس فقال: لا يعول عليها. آ.ه. وبهذا أعلها أيضاً الشيخ 
محمد أحمد بن عبد القادر الشتقيطي صاحب #تنبيه الحذاق إلى ما وقع في مصنف 
عبد الرزاق» لما سألته عن ذلك أجابني بالإنقطاع وانظر «الصحيحة؛ للشيخ الألباني 
(104/4) وحاشية الواأدعي على «تفسير أبن كثير» (88/1). خلافاً لما ذكره أبن حجر 
رحمه الله في «العجاب؟ (المقدمة/ نسخة أبن يوسف العمومية - مراكش رقم (258) 
تاريخ اللسخ (889 ه) ونقل ذلك عنه السيوطي في «الدر المنثور» (726/6)» 
واالإتقان؛ (532/2 - 533 ت القصاص). ونص كلامه رحمه أله من االعجاب»: 
«فمن الثقات. . . ٠. . . ٠‏ معاوية بن صالح عن علي بن أبي طلحة عن ابن عباس»ء 
وعلي صدوق»؛ لم يلق ابن عباس» لكنه إنما حمل عن ثقات أصحابهء فلذلك كان 
البخاري وأبو حاتم يصدرون على هذه النسخة). 

قال مقيده: محل النزاع إذا خلا طريق ابن بي طلحة عن ابن عباس من الاعتيار في 
الشواهد والمتايعات» ولم يقم مام الاعتضاد والاستئناس بل الاستدلال بمفرده. 
والمسألة المتقدمة ليست محلا للإجماع؛ ولا لقيام الدليل الصحيح الصريح» ففيها 
سعة لحدم الإنكار في مسائل الخلاف. وال أعلم. 

صاحبه : بفتعح الأول كما في المخطوط . وقوله في صفة؛ إلى «صاحبه!: في (ش) 
«يعقوب عليه السلام أو صار في صفته». 

وير جع" في (ش) لاثم . 
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وربما ينزل ببصره آفة» أو في رأسه. لكن ربما عوفي بعد ذلك . 

قال المصنف: اعتبر يعقوب. كما قال إنسان: رأيت أنني صرت 
يعقوب» قلت: هربت» قال: نعم» لأن يعقوب كان هرب من أخيه 
العيص. ومثله قال آحرء قلت: ترمد وتخشى على بصرك» قال: نعم. 
ومثله قال آخحرء قلت: غاب لك ولد قال: نعم. ومثله قال آحر» قلت: 
تزوجت أو تسريت بأختين» قال: نعم . ومثله قال آخرء قلت: طلبت امرأة 
وغدروا بك قال: نعم» لأن يعقوب طلب من خاله البتت الصغرى على 
أجل من الرعي»ء غلما فرغ قال: ما نزوج الصخرى والكبرى حاضرةء/ فزاده [1/98] 
أجل آخرء وأخذ الأختين . ومثله قال آخرء قلت: أنت صياد» قال: نعم 
لأنه عليه السلام كان يصطاد فافهم ذلك . 

[1 وأما من صار في صفة يوسف عليه السلام: خشي عليه الأسرء 
أو السجن ثم يخلص. وإن كان يليق به الملك: ملك» أو يتولى” ولاية 
تليق به. ويفارق آهله وأقاربهء لنكد يقع بينهم» ثم يجتمع بهم. ويتهسم 
بامرأة ويكون منها برياً. وربسا رزق معرفة“ علم المنامات» أو 
التواريخ. فإن حصل؟ له الملك» وقع في أيامه غلاء عظير. 


(1) انظر: #الإشارات» لابن شاهين (ص 64) واتعطير الأنام» للنابلسي (ص 710). 

(2) العيص: بكسر العين المهملة» كما في السخطرط . 

(3) «یتولی: في (ش) #تولی» . 

(4) «معرفةه: في (ش) «عليهم الظفر ويرزق؟. 

(5) «حصلا: في (ش) «نال٤.‏ 

(6) «آيامه»: في (ش) «زمانه». 

(7) انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 64)» «وتعطير الأنام» للنابلسي 
(ص 710 - 711). فائدة: ذكر ابن العماد في «شذرات الذهب» (139/1) أن ابن سيرين = 
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قال المصذف: قال لي إنسان: رأيت أنني صرت يوسف» قلت: 
اتهمت بسرقةء قال: نعم؛ لأنه عليه السلام اتهمه إخوته بالسرقة في حكاية 
جرت له مع جدته لما طلب یعقوب أخذه منها يطول ذکرها"؟. ومثله قال 
آخر» قلت: سيرت دواء أو كحلا لمريض» قال: نعم لأنه بعث قميصه 
ليتعافى آبوه. ومثله قال آخر» قلت: أنت تدعي معرفة كلام الجن أو 
الشعبثةء لأن يوسف نقر على الكيل وقال: أخبرني أنكم تعلموا كيت 
وکیت. ومثله قال آخر» قلت: آنت ضامن الكيل» قال: نعم. ومثله قال 
آخحر» قلت: تحضر على قطع آيدٍ أو أرجل» لأنه حضر قطع النسوة أيديهن. 
ومثله قال آخرء قلت: يتكلم في عرضك. ومثله قال آخحر» قلت: يعتذر 
إليك أعداؤك وتصفح عنهم» قال: نعم. ومثله قال آخر» قلت: تقع في 
خصومة ولقطع ثيابك عليك. ومثله قال آحر» قلت: يقال عنك أنك مت 
أو قتلت ولا يكون ذلك صحيح . فافهم ذلك موفقاً. 

]34[ فصل: من صار في صفة داودء أو سليمان عليهما السلام: ملك 
أو تولى ولاية تليق به» وحصل له نكد من جهة امرأة» ويرزق العام والعبادةء 
وينتصر على أعدائه بعد ظفرهم بهء وتذلل له الأمور الصعاب. ومن 


= قال: رایت يوسف النبي على نبينا وعليه الصلاة والسلام في النوم» فقلت له: 
علمني تعبير الرؤياء قال: افتح فاك فقتحته فتفل فيه فأصبحت فإذا أنا أعبر ألرؤيا. 
قاله أبن قتيبة . 

(1) انظر: تفسير أبن كثير (639/2) فيما نقله عن قتاده في ذلك . 

)2 تقطع : بضم الأول مبثي للمجهول لما لم يسم فاعله. كما في المخطوط . 

(3) «تدلل٤:‏ في (ش) «تهونه. 

(4) (ش)[3/ ب]. 
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صاحبهم : صاحب من دلوا عله . 

قال المصنف: اعتبر داود وسلیمان بما یلیی للرائی. كما قال إلسان: 
رأيت كأئني داود» قلت: آنت حداد» قال: نعم. ومثله قال آخحرء قلت : 
أنت تعمل العُدَو( . ومثله قات امرأًة : أنني صرت داود فتعجبت من ذلك› 
قلت لها: آنت امرآة تعملين النقش لللساء» قالث: یح ۰ وذلكک لن داود 
يعمل الزرد“ الذي هو شبه النقش. ومثله قال آخرء قلت: يجري لك نكد 
لأجل امرأة» ومثله قال آخرء قلت: تضرب بالمنجنيق أو بالمقلاعء قال: 
حح ؛ وذلاف لأن داود كان يرمي بالمقلاع. 

وأما سلیمان؛ فقال لی إنسان: رأیت کأننى سليمان» قلت: آنت لك 
مركب قال: نعمء لأن سليمان كان يسير في الهواء. ومثله قال آخر» قلت : 
أنت تحكم على عمالينء قال: نعم. ومثله قال اخرء قلت: أنت تعرف 
بلغات كثيرة» لأن سليمان كان يعرف بلغات الحيوانات. ومثله قال آخرء 
قلت: نت تلعب بالطيورء قال: نعم» لأن سليمان كان يرسل الطيور. ومثله 
قال آخر٬‏ قلت : نتزوج بامر اة جليلة . ومتله قال آخر» قلت : آنت تجمع 
الجان وتعمل شعبئةء قال: نعم. فافهم ذلك . 


[35[] فصل موسى عليه السلام : من صاخبه“» أو صار في صفته © › 


() انظر: الإشارات» لابن شاهين (ص 65)ء وتعطير الأنام؛ للنابلسي (ص 207 
و296 - 297( . 

(2) العدد: بضم العين وفتح الدال كلاهما مهمل» كما في المخطوط . 

(3) الزرد: بفتح الراء» كما في المخطوط . 

(4) صاحبه : بشتح ألحاء المهملةء كما في المخطوط . 

(5) «موسى؛ إلى «صفته٤:‏ في (ش): من صار في صفة موسى عليه السلام أو = 
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[98/ ب] 


أو ملك عصاه» أو لبس بعض ليابه : إرتفع قدره» وانتصر على أعدائه» وربما 
اتهم بتهمة» وأخرج من بلده لأجل التهمة . وإن كان الرائي ملكاً: طلب بلاد 
عدوه» وقاتلهم فيهاء وافتتحهاء وأخذ سبيها. وإن كان متولياً: قهر أرباب 
صنعته» ويعاشر" العلماء والزهادء وربما إجتمع بمن دل الباري عز وجل 
علیه» لکون موسی کلم اله تعالی)» وربما کان في فمه أو راس 
ع 


ھال المصدف/. من صار في صبفة موسی ؛ کما قال إنسان ذلك 
بالزجاج على يديك» قال: نعم» لأن موسی کانت تضيء يده کالشمس فی 
بعض الأوقات . ومثله قال آخر» قلت: آنت تلعب بالحيات قال: نعم . 
ومثله قال آخر» قلت: أنت ساحر ومشعبث. ومثله قال آخحرء قلت: أنت 
تعمل السيمياء . ومثله قال آحر» قلت: كأن معك كتب من جليل القدر أو 
لواح تکسرت» أو عدم ذئك» قال: صحیح . ومثله قال آخر» قلت أت 
راعي» قال: نعم. ومثله قال آخرء قلت: سلمت تغرق مرة» قال: نعم. 
ومثله قال آخر» قلت: هربت من حية» قال: نعم. ومثله قال آخر» قلت : 


= اجه 


(1) «يعاشر؟: في (ش) «عاشر». 

(2) زاد في (ش) «تکليماً». 

(3) #رأسه»: في (ش) «لسانه». 

)4( انظر: «الإشارات؛ لابن شاهين (ص 64)ء» واتعطير الأنام؛ للنابلسي 
(ص 597 - 598) . 

(5) السيمياء: نوع من أنواع السحر. انظر: أضراء البيان» للشنقيطي (491/4) . 
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تربيت في بيت جليل القدر وكانت امرآة عندك تحسن إليك› قال : صرح . 


وربما مرض رائي موسىئ بالحرارة» لأنه لما وضعته أمه طلبه الذباحون 
ليقتلوه فألقته أمه في التنور وكان موقوداً ناراً ولم تشعر به حين رمته من 
الخوف فلما لم يره الذباحون انصرفوا فسمعت أمه بكاءه في التنور فقالت : 
وا ولداء» ونظرت في التنور فإذا هو سالمء يشرب من إحدى أصبعيه لبناً 
والأخرى عسااًء فسبحان الذي يقدر على كل شيء. 

[36] فصل: أيوب عليه السلام: تدل رؤیته» أو لبس یابه'“ على 
الببلاء» وضراق الأحبةء وكثرة المرض» ثم يزول ذلك جميعه. ويكسون 
ممدوحاً عند الأكابر ^ . 

قال المصنف: وتدل رؤية یوب على آنه یون كريماًء وربما جرت آفة 
على دوابه آو يموت له أولاد ثم يعوض عليه ذلك» ویقع بینه وبين زوجته 
نكد ثم يصطلحان والظاهر أنه يكون ظالماً عليهاء وإن كان قد ترك عبادة أو 
ديناً أو خيراً كان يفعله عاد إليه لأنه عليه السلام كان أواباًء وآب إذا رجع 
وتاب . فافهم ذلك موفقاً إن شاء الله تعالى . 

[37] فصل من صار عيسى عليه السلام» أو لبس بعض ثيابه» أو 
اتصف بصفة من صفاته: إن كان متولياً أو مخاصماً: انتصر. وإن كان 
صاحب صنعة : قهر في صنعته أربابها ٠‏ خصوصاً إن کان طبيباًء ويكون 


(1) «أيوب» إلى «ثيابه؟: قي (ش) «من صار أيوب عليه السلام أو لبس ثيابه دل». 
(2) انظر: الإشارات» لابن شاهين (ص 65)؛ و«تعطير الأنام؛ للنابلسي (ص 16). 
(3) أربابها: بنصب الباء الموحدة الثائية» كما في المخطوط . 
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كثير الأسفار» لكونه إنما سمي المسيح لمسحه الأرض بكثرة سفره. ومن 
عنده حامل: يدل على الولد الذكر . وربما يكون إسمه أحمد» ويتهم تهمة 
یکون منها بريئاً. وإن كان الرائي عابداً: كان مجاب الدعوة . 

قال المصنف: وربما کان راثي عيسى رب يتيماً أو مات إحدى 
أبويه» وكذلك من صار في صفة أمه مريم. وإن كان راثيها امرأة وقع في 
عرضها کلام» وریما حملت حملا مشکوکاً فيه. وان کان ظاهر رائي ذلك 
جيداً كان الكلام باطلء وعاشر آرباب الخيرء ولازم أماكن الخير والعبادةء 
لكونها تربت في معبد الناصرة. 

[38] فصل: من صار في صفة أشرف المرسلين محمد اة أو صاب 


(1) «سفره»: في (ش) أسقاره». وفي «المصباح المنير» للفيومي (ص 572) أنه 
معرب وأصله بالشين المعجمة لا المهملة. وأشار في القاموس المحيط؛ 
(ص 309) إلى أن في اشتقاقه خمسين قولاً. وقال أبن حجر في «مقدمة الفتح» 
(ص 198 - السلفية): «قيل سمي بذلك لأنه كان إذا مسح ذا عاهة برأً. وقيل لمسحه 
الأرض وسياحته» وقيل لأنه ممسوح الرجل لا أخحمص له. وقيل هو الصديق» وهذا 
قول إبراهيم اللخعي وغيره. وقيل لأن زكريا مسحه بالدهن» وقيل لأنه ولد ممسوحاً 
به. وقيل غير ذلك . 

(2) #ومن عنده إلى *الذكر: في (ش) #«رلمن عنده حامل بشارة بولد ذكر». 

(3) «تهمة يكون؟: في (ش) بتهمة ويكون». 

(4) (ش): [4/!]. 

(5) انظر: «لإشاراته لابن شاهين (ص 65)» واتعطير الأنام» للنابلسي 
(ص 445 - 446) , 

(6) ريي: بفتح الراء» كما في المخطوط . بمعنى نشا. 

(7) صاحبه: بفتح الحاء المهملة» كما في المخطوط . 


202 


أو لبس بعض ثيابه : إرتفع ذكره» وتشرف به أهله ومعارفه» ويكون صالحاً 
في دینه ودنیاه» وأما إن أعرض نه أو شتمه أو تخیر 2 : حصل للرائي 
نکد» وربما کان على أمر مکرو. . 


(1) «تشرف»: في (ش) اشرف'. 

(2) #عنه»: في (ش) «عليه». 

(3) زاد في (ش): «فإن لم يرجع عنه هلك؛. 
فأئدة: قال نجم بن الفضيل: رأيت النبي ي في المنام خرج من قبره والبخاري 
يمشي من حلفه فكان النبي ڳلا إذا خحطا خطوة يطو محمد ويضع قدمه على خطوة 
التبي وية. ذكره التيمي في «الحجة» (206/1) وابن حجر في «هدي الساري؛ 
(ص 514 وأشار إليه في ص 9). 
وعن أبي زيد المروزي فال: كدت نائماً بين الركن والمقام فرأيت النبي بل في المنام 
فقال لي: يا أبا زيدء إلى متى تدرس كتاب الشافعي ولا تدرس كتابي. فقلت: يا 
رسول أله : وما كتابلف. فال جامع محمد بن إسماعيل . ذكره ابن حجر في اهدي 
الساري»! (ص 514(. 
وروى اللالكائي في «السلة؛ (619) عن محمد بن منصور شيخ أبي داود أنه رأى 
النبي بي في المنام وسأله عن القرآن فقال: كلام الله غير مخلوق. 
وروی أيضاً (620) آن رجا رآه في المنام فقال له ية : قل ليحي بن أكثم من قال 
القرآن مخلوق فقد كفر وقد بانت مئه امراته. وانظر «الإشارات» لابن شاهين 
(ص 642 و647). وروى اللالكائي أيضاً (1379) آن عبد الله ہن مسلم کان يجالس 
محمد بن سيرين فترك مجالسته وجلس إلى قوم من المعتزلة فرآى في المتام أنه مع 
قوم يحملون جدازة النبي ية فقال: ما لك مع من جلست! إنك مع قوم يريدون أن 
يدفنو!ا ما جاء به النبي بي وانظر: «تأريخ الإسلام» للذهبي (وفيادت 101 - 120 
ص 245). 


وروی اللالكائي أيضاً (1381) أن سلم بن مخلد الطائفي رأى الثبي بي في المنام = 
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[39] وكذلك الحكم لسائر الاذبياء عليهم السلامء و للمديقين. 


فقال له: ما تقول فيي القدرية؟ فقال &ة: مجوس. قال: قلت: ما تقول في 
الرافضة. فال: هم شر من القدرية أو القدرية شر منهم. ثم رواه (1855) وزاد: 
قلت يا رسول اله ما تقول في المرجتة؟ قال: هم دونهم وهم مخالفون للسئة. وفيه 
آنه سأله عن قوم لا يدرون ما هم عند الله » فقال: سبحان الله وهل يدري أحد ما هو 
عند أله . 

وروی أيضاً (2033) آن رجلا يقال له ضيغم جاءه قوم يتكلمون في الوعيد [يعلي 
بعتقدون اعتقاد الخوارج والمعتزلة في الإيمان] فلما كان من الليل رأى النبي بي في 
منامه فقال له ضيغم: بأبي أنت وأمي آنا على سنتك فقال يلة: آنا عنك راض 
رضي الله عناك» أنا عنك راض رضي الله عنك» فرضي الله عنك. 

وروى أيضاً (2372) أن رجا ممن يمارس المعاصي والقاذورات رأى الي کل في 
النوم كانه على علو من الأرض وناس كثير أسفل جلوس» فيتقدم الرجال إليه يطلبون 
الدعاء منه حتى ما بقي إلا هوء إستحى أن يقوم من قبح مأ هو عليهء فقال له: يأ 
فلان لم لا تقوم وتسألني أدعو لك؟ فكأني قلت: يا رسول الله يقطعني الحياء من 
قبح ما آنا عليهء قال: إن كان يقطعك الحياء فقم فساني آدعو لك! إنك لا تسب 
أحداً من أصحابي قال: فقمت فدعا لي قال: فانتبهت وقد بغض أله إلى ما كنت 
وروى أيضاً (2373) عن علي الدقاق أن جبنة الديلمي قائد من قواد الحسين بن بويه 
أعطاء مالا في بخداد ليحج ويذهب إلى المدينة ويقف أمام قبر النبي بي ويقول أن 
جبنة بريء من صاحبيه آبي بكر وعمر اللذان هما معه. ثم آنه ذهب إلى الحج ثم 
إلى المدينة وآدى هذه الرسالة بعد اغتمامه فرأى النبي به في النوم فقال له؛ قد 
سمحت الرسالة التي أديتها فإذا رجعت إليه فقل له: إن رسول الله بل يقرل لك: 
أبشر يا عدو الله يوم التاسع والعشرين من قدومك بغداد بنار جهنم . ثم ذكر أنه رجع 
إلى بغداد فاحتار في هذا الأمر لأنه رجل سوء» ثم لقيه فسأله: يا دقاق ما عملت في 
الرسالة؟ قأخبره الخبر. فسب وشتم وجعله في السجن حتى يمضي ذلك أليومء 
فجعل کل من مر به يترحم علیه» حت آتى ذلك اليوم مات القائدء فأحرج من = 
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والصحابة. والتابحين. رضوان الله عليهم أجمعين. من صاحب واحداً 


الجن ۽ ورجع جماعة عن مذاهبهم الردية. 

وروى أيضاً (2502) عن عمر بن عبد العزيز قال : رأيت النبي ب في المنام عن يمينه 
رجل وعن يساره رجل فقال: إن كنت وليت [يعني الخلافة] فاقتد بهذين الرجلين 
أبو بكر وعمر. وروی أيضاً (2786 م - 1446/8) عن الحسين بن خليل العنري قال : 
كتت جالساً مع قوم من الكتاب فتناولوا معاوية بن أبي سفيان رضي أله عنهء فقمت 
مغضباً فلما كان في الليلة رأيت النبي بيه في منامي فقال لي تحرف متزلة آم حبيبة 
مني؟ قلت : نعم يا رسول الله » فقال لي: من أغضبني في أخيها فقد أغضبني . 
وروى اللالكائي (621) عن علي العابد قال: «رآيت الي ية في المنام بعبادان 
فقلت يا رسول الله» آما ترى ما نحن فيه من الاختلاف في القرآن! هذا يكفر هذا 
وهذا يكفر هذا!. فقال: وما ذنبي وقد رفعت لكم علمآً! فضم إليه قوم وانقطع عنه 
آلحرون. فقلت: يا رسول الله : فكيف السة؟ وكيف أقول؟ قال: هكذا وعقد 
ثلائين» وأومأ إلى فيه» وقال: كلام الله وليس بمخلوق. فقلت: يا رسول الله 
هؤلاء الذين وقفوا فقالوا: لا نقول كذا ولا كذا؟ فقال: فكلح وجههء وقال بيده 
كهيغة المستخفض)ا. 

وروی اللالكاثي (2458) عن عبد الباقي بن قانع أنه لما امتنع من تحديث مبتدع قول 
علي في أبي بكرء جاءه أبو الفضل بن عبد السميع الهاشمي - إمام سامراء في كتب 
الحديث والعلم - في وقت السحرء قال: ففتحت له فدخل»ء فقال لي: ها الذي 
أحدثت. قال» فقلت: ما أحدثت أمراً» ولا مكروهاًء فال: فإني رأيت كأني آنا 
وآنت دخانا مسجد الجامع» والنبي ية جالس في الرواق الذي بين الصحتين؛ 
وحوله أصحابه» فسلمت أا عليه؛ فرد علي . وسلمت؛ فلم يرد عليك . فقلت: يأ 
رسول الله إنه ممن لا يتهم. قال: فقال لي: إنه كما قلت» ولكنه قد ضجع . قال 
عبد الباقي: فأخبرته ٻالڏذي کان مني . 

قال مقیده: قد روی اللالكائي (2323) عن مالك بن أنس قال: كان السلف يعلمون 
أولادهم حب أبي بكر وعمرء كما يعلمون السورة من القرآن». = 
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منهم؛ أو صار في صفتهء آو لبس بعض ملبوسهء فأعطه من أحکامه ما جری 
لذلك» على قدر ما يليق به من الخير والشر. والله تعالى أعلم 
بالصواب . 


(1) 
(2) 


وروى ابن سعد في «الطبقات» (123/7) أن سعيد بن المسيب آول رؤية من رأى 
الخليفة يبول في قبلة النبي ل أربع مرار قال: إن صدقت رؤياك قأم فيه من صلبه 
أربعة خلقاء. 

وروی الللالكأشي (2577 و2578) والبيهقي في «الدلاشل؛ (48/7) عن نافع أن 
عثمان بن عفان رأى النبي 4ي في منامه في الليلة التي قتل في صبيحتها. فقال: يا 
عثمان أفطر عندنا الليلة. فقتل رضي الله عنه وهو صأئم . ورواء أيضا ابن أبي عاصم 
فى «السنة» (1302). 


وروى التيمي (ت 535) في «الحجة (219/1 - 220) عن محمد بن يزيد قال: رأيت 
النبي بل في المنام ومعه أبو بكر وعمر وعلي رضي الله عنهم وفيه ترحمه بي على 
رواة حدیث این مسعود #حدثني الصادق المصدوق . ۰ وهن یحداث په . 

فأئدة: بوب الترمذي في «الشمائل؛ (ص 206 - المختصر) فقال: باب ما جاء في 
رۋية رسول الله بي في المنام. وهو آخحر باب في کتابه وجعل ختامه مسك بما رواه 
(351 و352 المختصر) عن عبد اله بن المبارك قال: ١إذا‏ ابتليت بالقضاء فعليك 
بالأثر؛ وعن ابن سيرين [وهو هو في التعبير] قال: «هذا الحديث دين» فانظروا عمن 
تآخذون دینکم. 

وانظسر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 66) واتعطير الأنام» للتسابلسي 
(ص 593 - 597), 

«ٻه٤‏ : في (ش) فبالراڻي؛. 

أنظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 68-67)ء و«تعطير الأنام» للنابلسي 
ص 16- 18 و391). 


ملاسحظة : قول العالم في مسألة i‏ أعلىم؛ لا يرم من ذلك عدم المعرفة تهاء أو = 
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annem FEHR HEREME aE HERE 


عیلد م رجحان الدليل عنده. فقد قال تعالی وما في هني تت انو سییر 


برچ ج ٣ i r ٣ i‏ 
وداد ينعا € € ثم قال لنبيه ا إذا ستل عن ذلك: * قلي أله ملم با ثوا 4 
[الكهف: 25 ٠‏ 26]. 

فاثدة: _ 


روى اللالكائي في «شرح السلة» (625) عن خالد بن حداش قال: رأيت في المنام 
كان آت أتاني» بطبتق قطن»ء فقال: إقرآً. فقلت: بسم الله الرحمن الرحيم. إن ابن 
آبي داد يريد أن يمتحن الناس. فمن قال: القرآن كلام الله » کسي خاتماً من ذهب 
فصه يأقوتة حمراء» وأدخله الله الجنة وغفر له - أو قال: غفر له - ومن قال: الفرآن 
مخلوق» جعلت يمینه يمين قرد» فعاش بعد ذلك يوماً أو يومين» ثم يصير إلى 
التار. 

ثم روی اللالكائي رحمه الله - وقد احسن بما رواه - عنه أيضاً (266) قال: رأيت في 
المنام قاثلً يقول: سخ ابن أبي دؤاد» ومسخ شعيب» وأصاب اين سماعة قالج» 
وآصاب آخحر الذبحة ولم يسمه. 

وروی اللالكائي (622) عن محمد بن عبد أله بن طاهر قال: كان أي لا يکاد یری 
رؤياء فقال: رأيت في النوم رجلا حسن الهيئةء فقال لي: ما تقول في القرآن؟ 
فقلت» لأسألنه عنهء فقلت: ما تقول أنت فيه؟ قال» فقال: الخلق في كلام العرب 
التقدير» وكلام اله أجل من أن يكون مقدراً. 

ثم روى اللالكائي رحمه الله (623) عن أبن الأعرابي قال: ما رأيت قوماً أكذب على 
اللغة من فوم يزعمون أن القرآن مخلوق . 

وروی اللالكائي (1795) عن إسماعيل بن آبي أويس قال: كان مالك بن آنس يکشر 
من قول ما شاء الله . قال» فعاتبه رجل على كثرة قوله «ما شاء اله؛. قال» فأري 
الرجل في منامه» أنت المعاتب لمالك بن أنس لكثرة قوله ما شاء الله . لو أراد 
مالك بن أنس أن يثقب الخردل بقوله مأ شاء الله لثقبه . 


ورو آيضاً (292) عن غالب القعطان قأل: ريت مالك بن ديتار في النومء وشو قأعل= 
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قال المصنف: رؤية سيد المرسلين عليه السلام ورؤية سائر الأنبياء 


= في مقعده الذي کان يقعد فيه» وهو يشير بأصبعهء ويقول: صنفان من الناس لا 
تجالسوهماء فإن مجالستهما فاسدة لقلب كل مسلم: صاأحب بدعة قد غلا فيهاء 
وصاحب دتيأ مثرف فيهاً. 
وروى اللالكائي في «كرامات أولياء الله» (206 و207) أن العلاء بن زياد أنه لما فتر 
عن قيام الليل مرةء قال لاأمرأته: يا أسماء إريد أن آنامء فإذا كان كذا وكذا 
فأيقظيني . فاتاه آت في المنام فأخذ باصیته» وقال: یا زيادء قم فاذكر الله يذكرك. 
فقام فزعاً. فلم تزل تلك الشعرات التي أخذ بها من العلاء قاثمة حتى مات. رحمه 
الله . 


نكثة في الهواتف: روس أبو داود في لاسلله (3141) عن عاثشة رضي أله عنها 
قالت: لما أرادوا غسل النبي به قالوا: واه ما ندري آنجرد رسول الله به سن ثيابه 
كما نجرد موتاناء أم نغسله وعليه ثيابه؟ فلما اختلفوا ألقى الله عليهم النوم» حتى ما 
منهم رجل إلا وذقنه في صدرهء ثم كلمهم مكلم من ناحية البيت» لا يدرون من 
هوء أن اغسلوا النبي بي وعليه ثيابه. فقاموا إلى رسول الله ي فغسلوه وعليه 
قميصهء يصبون الماء فوق القميص ويدلكونه بالقميص دون أيديهم . الحديث. 
ورواه أبن ماجة (1466) مختصراً من حديث بريدة. ورواه مالك في «الموطا» مرسلاً 
(222/1) مختصرا» وقال اين عبد البر فيي «التمهيده (158/2): «هكذا رواه ساثر رواة 
الموطاً مرسلاً إلا سعيد بن عفير» فإنه جعله عن مالك عن جعفر بن محمد عن أبيه 
عن عاثشةء فان صحت روایته فهو متصل . والحكم عندي فيه آنه مرسل عند مالف 
لرواية الجماعة له عن مالك كذلك. إلا آنه حديث مشهور عند أهل السير والمغازي 
وساثر العلماء. وقد روي سسنداً من حديث عائشة من وجه صحيح والحمد شا. 
والحديث رواه البيهقي قي *الدلاتل؟ (242/7) من طريق آبي داود وقال: «هذا إسناد 
صحیح؟. وقال الذهبي في تاريخ الإسلام» (السيرة/ س 5 «صحیح٤:‏ وقال 
ابن عبد الهادي في #المحرر في الحديثا (510): «رواته ثقات». 


والحديث حسنه الألبائي في «صحييح سئن أي دأاود» (2693). وانظر «أحكام= 
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تختلف بالنسبة إلى أحوال الرائي لكونهم لا رون حقيقة في كل وقت» 
فإن الرائي يقول رأيت النبي الفلاني فيفسر على ما اعتقدء كما إذا قال: رأيت 

آنه أعمى فيقول: أنت على بدعة وضلالة أعمى عن الحق ونحو ذلك. 
وربما دل النبي عليه السلام على أمور. كما قال إنسان: رأيت كأني حامل 
للنبي عليه السلام فوقعم من يدي مات فقلت له: كان لك مصحف أو كتاب 
حديث فضاع» قال: نعم قلت: وغفلت عن/ صلاتك. وكان لك ولد [وو/أ] 
فسافر» قال: نعمء قلت: وكان معك سراج فوقع تكسر» فضحك وقال: 
صحيح» وذلك لأن النبي بي يسمى السراح المنير*. ونحو ذلك فقس إن 
شاء الله تعالى . 


[باب: 2] الباب الثاني 
في السماء وما فيهاء وما ينزل منها وما يطلح إليها 


[40] من طلع إلى السموات من المرضى ولم يرجع ينزل منها: مات› 
ولل( للأصحاء : دال( على الرفعة ودخول دور الأكابرء ویدل على 


= الجتائز» له (ص 66). 

(1) يرون: بضم ففتح » كما في المخطوط . 

(2) يعني من یرید أن يعبر له. 

(3) کما قال تعالی مخبراً عن نیہ گ: ٭ واعیًا إل آله پإذیب وسا مي ل 4 
[الأحراب: 46]. وانظر: «الرياض الانيقة في شرح أسماء خير الخليقة» للسيوطي 
(صس 175 - 176). 

(4) زاد في (ش): *رؤية». 

(5) #دلكه: في (ش) اهي . 

(6) دال : في (ش) «تدل». 
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الزوجة والدورء والسة ٠‏ فيي البر والبحر» وعلى كل مکان غريب . 

فإن أصاب فيهن النورء أو الملاثكة الملاحء أو وجد رائحة طيبة› 
أو مأكولاً مليحا. ونحو ذلك: حصل له فائدة وراحة» إما من دور 
الأكابر» أو من الأملاك. أو من الأسفار» أو من زوجة)ء أو من ولاية 
يتولاهاء أو من عالم أو حاکم یحکم عليه . كالأب» والوصي» والسيدء 
والزو اء وأمثالهم. 

وأما إن کان فيهن الظلامء أو حيات. أو عقارب» أو جن» أو 
دخان» أو نارء أو رائحة ردية: حصل له نکد ممن ذكرن . 


(1) #ويدل» إلى «السفرة: في (ش) #وتدل على تجديد الدور والزوجات وعلى السفرا. 

(2) «رائحة طيبة٤:‏ في (ش): #الرائحة الحسنة». 

(3) «مليحاًه: في (ش) «طيباً» . 

(4) زاد في (ش): «يتزرجها؛. 

(5) (ش): [4/ ب]. 

(6) «كان»: في (ش) «أبصر. 

(7) انظر: اشرح السنة؛ للبغوي (229/12) باب: تأويل رؤية السماء وما فيهاء 
واأللإاشاراإاتثه لاسن شساعيسن (ص 42 -44)» واتعطر الأنسام» لف ابلسسي 
(ص 311 - 315), 
وفي صحييح البخأري (7010 و7014) ومسلم (2484) آن عبد الله بن سلام رضي الله 
عنه رأی ريا على عهد النبي به وقصها عليه» وفيها أنه كان في روضة خحضراء 
واسعة وفي وسطها عمود من حديد أسفله في الأرض وأعلاه في السماءء في أعلاه 
عروة فقيل له؛ إرقه» فقال؛ لا أستطيع» وذكر أنه ارتقی بعد ذلك حتی کان في 
أعلاها وأخذ بالعروة» ثم إنتبه وهو مستمسك بهاء فقال ل «تلك الروضة روضة 
الإسلام» وذلك العمود عمود إالإسلام» وتلك العروة العروة الوثقى» لا تزال 
مستمسكاً بالإسلام حتى تموت». وترجم البخاري للحديث بقوله (414/12_ = 
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قال المصنف: دلت السماء على المرض الشديد وعلى الموت لكون 
الأرواح تطلع إليهاء ولكون الصاعد إليها غاب عن عيون آهل الأرضء 
ولكونه فارق الأرض ومن عليها فأشبه الميت. والنزول ضد ذلك. ودل على 
معاشرة الأكابر والرفعة لعلو الطالم» ولكونها مقر الحاكمين على أهل 
الأرض المتصرفين - لهم وفيهم - بالمسرة والمضرة. ودلت على الأسفار لأن 
الطائرات في السماء يرجعن في غالب الأحوال ينزلن إلى الأرض. ودلت 
على البحار والمياء لأنها معدن الغيوم والأمطار. وربما دلت على معاشرة 
أرباب النيرانء وتدل على الأماكن الخريبة. كما قال لي إنسان: رأيت أنني 
طلعت إلى السماء وبقيت أتفرج في كواكبها وما فيهاء قلت له: عبرت إلى 
دار فيها تصاويرء قال: نعم. ومثله قال آحرء قلت: آنت تعرف النجامة» 
قال: نعم . ومثله قال آخرء قلت: عبرت إلى مكان فيه قناديل وسرج تتفرج» 
قال: نعم . ومثله قال آحر» قلت: عبرت تطلب مطلباً فلم تجد شيئاًء قال : 
نعم . ومثله قال آحر» قلت: عبرت مكاناً تجري منه المياه» قال: نعم. 
ومثله قال آخرء قلت: عيرت بستاناً مزهراًء قال: نعم . فافهم ذلك. 

[ 41] فصل: الشمس» والقمر: كلل واحد منهما دال على الجليل القدر . 
كالملوك» والولاة والآباءء والأزواح» والأبناءء والأقارب. والأموالء 


الفتح): باب الخضر [وفي نسخة الخضرة به عليها في الفتح] في المنام والروضة 
الخضراء. وبقوله (418/12 - الفتح): باب التعليق بالعروة والحلقة. وأما البغوي 
فقرجم بما تقسدم. وقال (220/12): والعلنو إلى السماء رفعة لقوله تعاليى 
ورفمتة ما علا 4 [مريم : 57] ومن رأى أنه صعد السماء فدخلها نال شرفاً 
وذكراً ونال شهادة أ. ه. 

وانظر : فقرة [56] في الظلة التي تنطف السمن والعسل. 
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والأملاك» والخيرء والمعيشة . فمن رأى أن الشمس عنده» أو على رأسهء أو 
کأنھا یک۳ آو هي في داره» أو کانه یحملها ولم تؤذه بحرها: 
حصلت له فائدة ممن ذکرنا. فإن کان أعزب تزوج» وإن کان عنده حامل: 
رزق ولداً جميلاًء حسن الصورة. هذا إذا رآها كأنها بالنهار» ودرّت معيشته 
مما يحتاج إلى الشمس» كالقصارين والبنائين وآمثالهم» خصوصاً إن كان 
ذلك في ايام الشتاء“ . 


(4) 


#بحكمة؟ فى (ش) #تكلمه). 

ابضرهاا: في (ش) ابتورها). 

#مما: وفي (ش) وزاد «خحصوصاً إن كان ممن». ` 

انظر: - «شرح السنة٤‏ للبغوي (231/12)؛ و#الإشارات) لابن شاهين (ص 45 - 48)ء 

و«تعطير الأنام؛ للنابلسي (ص 359 - 365 و528 - 530) . 

وقد تقدم في حاشية فقرة [22] فاثدة (11) (ص 175) تفسير أبي بكر الصديق رضي 
الله عنه لثلاثة أقمار سقطن في حجر عائشة رضي اله عنها بآنه يدفن في بيتها خير 
أهل الأرض في زمنها فكان كما قال. وقد فسر يعقوب عليه الصلاة والسلام رؤيا 
يوسف للشمس والقمر بأن الشمس أباء» والقمر أمه أو العكس؛ء وجعلهما الأصل 
للكواكب فميز الأصل عن الفرع في الكواكب بأنها أخوته. والشمس والقمر 
والكواكب في السماء زينة ونفع وهداية فكذا الأئبياء والعلماء والأصفياء زينة 
الأرض . والشمس والقمر أعظم نورا وجرماً من الكواكب فالأصل متميز عن الفرع 
فكذا الأب والأم بالنسبة للأخوة نبه عليه السعدي في «مؤلفاته»(408/8) و«التفسير؛ 
(442/2» وانظر 401). وانظر التوراة (سفر التكوين/ إصحاح: 5/37 - 10 ص 61]. 

وشرح المؤلف فقرة [46]. 

قال تعالی إخباراً عن يوسف: * إف رايت أ اعد عبر وکا والس ولقَمر رايم لي 

ییک ) 4 [بوسف: رصن قوب في تع پوس من قص ريا 
یدو لك کا € ثم قال < ولك جيك رك وبمك ن اويل آلأسايث ود 

مم می وال قرب کنا اع ار وژ هم اتسن € [يوسف : 6-5]ء = 
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قال المصنف: إنما دل الشمس والقمر على الجليل القدر لعموم انتفاع 
الناس بهما ولضرر بعضهم منهماء وعلى المعايش والأملاك لأن انتفاع الناس 
بهما في الزراعات والنبات في كل وقت» وربما دلا على الغريمين. كما قال 
لي إنسان رأيت كأنني بين الشمس والقمر آخذ من هذا وأضعه في الآخرء 
قلت: هذا دال على أمور. أحدها: أن عندك كيسين أحدهما ذهب تصرف 
منه دراهم والآخر دراهم تصرف منه ذهباًء فقال: نعم الثاني: أنك تسعى 
في الصلح بين جليلي القدر تحمل كلاماً من أحدهما إلى الآخرء الثالتف: أن 
رجلا غنياً له على منكسر دين وأنت تأخذ من المنكسر البعض وتأخذ من 
الغني المسامحة بالباقي» وذلك لأن القمر منكسر ما يزال يمتد من نور 


الشمس وهو تابع لهاء/ وقلت له: عندك مكحاتان كحل أصفر والآخر أحمر 991/ ب] 


وأثت تداوي عينيك بذلك» فقال في الجميع : صحيح ذلك. وقال آخر: 
رأيت أنني ربطت الشمس والقمر في حيط واحد وأنا أحملهماء قلت له: 
تمسك جايلي القدر أشبه شيء بالملوك أو نوابهم» فما مضى قليل حتى وقع 
مَصاف ومسك آميران» وقال لي إن أحدهما ابن ملك. ورأى صغير أنه 
حملهما في خيط وآن أحدهما آذای قلت له : من أين أخحذتهما؟ قال الصغير : 
کانا في حمام» قلت له: أخذت سرطانين› وربطتهما في حبل» قال: نعم» 
قلت: عضك أحدهماء قال: نعم» وذلك لأن الشمس تلدغ بحرها والقمر 


= وعن SES‏ خوته وآوی إليه أبوبه : ® وف بود عل لمر 
IE‏ سا وال یکاہ ملا اویل ےی ون نل د ھار سا 7 100[ . 

(1) جعل ذلك i‏ على أمور لتكرار الأخذ وتجدده واستمراريته» للمضارعة فى قوله 
«آخذ». والله آعلم. ۰ 


(2) مصاف: بضم ففتح» كما في المخطوط . 
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فيه من الزرقة ما يشابه السرطان. وقال آخحر: رأيت كأن الشمس والقمر كل 
واحد في حبل وآنا أبرم حبل هذا مع حبل هذاء قلت: أنت تسعى في [برام 
عقد بين إمرأة حسناء وبين رجل كذلك. قال: نعم» قلت: والرجل ريما في 
إحدی عینیه عیب» قال: صحیح. ومثله رای آخر ۔ وکان ظاهرہ ردیاً ۔ے 
قلت : أنت تقود بين اثنين» فقال: أستغفر الله تعالى ما بقيت أعرد إلى ذلك . 
فافهم . 

[42] فصل وأما إن احرقته آو آذته: حصل له نکد ممن ذکرناء 
خصوصا' في الصيف . وأما إن أحرقت الزراعات» أو البساتين» أو آذى( 
الناس حرها: دل ذلك على أمراض ووباءء أو ظلم من الأكابرء أو 
حوائج ٠‏ أو غلاء أسعار في المأكول» ونحو ذلك . 

[43] فصل فإن كان في السماء شموس» وهي تؤذي الناس: فأقوام 
ظلمةء وأرباب شر. وأما إن نفع( ضوأهم: فأرباب عدلء وربح وراحات» 
وربما يكون في الزراعات© والشمار وكل ما بحتاج إلى الشمس وكثرة الفائدة 
والخير. وكذلك القمر إلا أن دولته بالليلء وهو أنزل منها مرثبة . 


پے 
n‏ 
س 


زاد فی (ش): إن کانت٤.‏ 

«آذی» : في (ش) «أضرا. 

(3) «حوائج»: في (ش) «جاأثحةه. 

(4) فائدة: قال رجل لسعيد بن المسيب: رأيت كأني جالس في الظل فقمت إلى 
الشمس» فقال ابن المسيب: واله ئن صدقت رؤياك لتخرجن من الإسلام فقال : 
يا أبا محمد إني أراني أخرجت حتى أدخحلت في الشمس فخسلت» قال: تكره على 
الكفر . فكان كذلك رواه ابن سعد في «الطبقات؛ (125/7) . 

}5 زاد في (ش) : #الناس». 

(6) (ش): [1/5]. 


سے 
ټغ 
n‏ 


کے 
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قال المصنف: إذا رؤي الشمس والقمر مجتمعين في مكان 0 
صاحبه خائفاً أو مريضاً: خشي عليه لقوله تعالى $ وم امس وَلمَمر اج بل 
الان ميد أف ال ار 4 , 

ويدل أيضاً على خصام الزوجين والأخوين والولدين والغلامين 
والجاريتين وعلى مرض العينين ونحو ذلك. 

واعتبر القمر بأحوال الرائي. كما قال لي إنسان: ريت كأنني اكل 
القمرء قلت له: أبعت طبقاً أو مرآة وأكلت ثمن ذلك قال: نعم. ومثله قال 
آخحرء قلت: يموت من يعز عليك وتأکل میراثه» فمات ولده. وقال آخر: 
رأيت وجه إنسان صار قمراًء فقلت: نخشى عليه برص أو طلوع في وجههء 
فقال : جرى ذلك. وقال حر : رایت کانني وقعت في القمر وأا في شدة» 
قلت له: أترك القمار. ومثله قال آخرء قلت له: تغرقء فمات غرقاً. وقال 
آخر: رأيت كأئني أسبح في قمر وأنا ألتذ بذلك» قلت له: تغرق. ورآى 
إنسان أن القمر قد صار له حرارة كحر الشمس؛ قلت: يتولى بعض نواب 
كيرا تعب من استطابةء فان شع الاس فلاف الجر الت رعيت به خير وإِلا 
فلا. ورآى آخر أن ضوء الشمس صار بارداً وزال ذلك الحرء قلت: إن كان 
ذلك في زمن الصيف عدل المتولي ونالت الرعية منه راحة ثم عن قليل 
یموت» فمات قاضیهم بعد أن حَسیّت سیرتهء وقلت: يقع مطر لا نفع 
فيه» فوقع المطر وكان في الصيف حلاف العادة. 


(1) سورة القيامة: آية (9- 10) . 
ومرأد المؤلف رحمه اله : أنه مما يعبر به ذلك للايةء استفناساً لا استدلالاً عليها دون 
غيرها. انظر فقرة: [22] الفائدة (9) من الحاشية (صصس 174). 

(2) حَسنّت: بفتح الأول والثالث» وضم الثاني كما في المخطوط . 
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[44] فصل" قتال الشمس مع القمر: دليل على حرب يقع» وملوك 
تتقع . فإن كان كأنه في نوم النهار: فالغلب للشمس» بظهر” أهل الحق . 
وان کان كانه في لیل ؛ فالغلب للقمرء ويظهر آهل الظلم؛ لأنه متولي 
الظلمةء والظلمة يشتق منها الظلم . 


[45] فصل: طلوع الهلال: دال على بشارة» أو غائب بقدم من تلك 
الحهة . وهر لمن عليه دين ' مطألباث» وهمرم؛ ونکد. ورسا دل على 
النكد: ويدل على خلاص المسحون والمريض . 


وآما كثرة الأهلة والأقمار: فدليل على الخوارج . فإن كان/ ضوؤهم 
ينفع الناس: فذلك خير» وراحة . وإلا فلا . 


قال المصنف: وربما دل كثرة الأهلة في المكان على الفوائدء كما قال 


(1) زاد في (ش): «كسوف أحدهما دليل على علاك من دلوا عليه كموت الكبراء أو 
عزلهم وتبطيل المعايش أو موت الآباء أو الزوجات أو أخبار مزعجة أو أراجيف . 
فصلا . 

)2 «تتقع ٩‏ : في (ش) «تظهرة. 

(3) «فالغلب للشمس يظهرة: في (ش) #فالغلبة للشمس وظهرا. 

(4) ايشتق»: قي (ش) #مشتی؟ . 
فاثدة: روى ابن أبي شيبة في «المصنف» (241/7) تعبير عمر بن الخطاب رضي الله عنه 
اقتتال الشمس رالقمرء والنجوم قسمين معهماء وكون الرائي مع القمر. عبره بدلالة 
قوله تعالی: ‏ وعلتا أل والتهار ١كين‏ قحو ءاي أل وسعاتا عاي آلنبار مب 4 . 
وذكره ابن عبد البر في «بهجة المجالس؟ (145/3) وفي آخره؛ «وقتل مع معاوية 
بصفين۲ . ر حم الله الجميم . 

(5) «راحة٤:‏ في (ش) «فوائد وراحات». 

(6) انظر: «تعطير الأنام» للنابلسي (ص 688 - 689). 
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لي إنسان: رأيت السلطان يفرق الأهلة على الناس» قلت: تقم حركة ويفرق 
القسي على أصحابه» فجرى ذلك. وقال آخر: رأيت كأئني آشرب من 
الأهلة عسلا وقد طار منهم هلال وقع على رأسي» قلت: آنت بيطار يحصل 
لك فائدة من صنعتك وتضربك دابة بحافرها في رأسك» فجرى ذلك» وذلك 
لأن النعال والحوافر يشبهوا الأهلة . فافهم ذلك. 

[46] ففسل؛ وأما النجوم فكل واحد منهم دال على ما دل الشمس 
والقمر عليه ويدلوا على العلماء لكونهم ينهدى بهم في البر والبحرء وربما 
دلوا على قطاع الطريق والخوارج»ء لكونهم لا يظهرون إلا بالليل. فمن رأى 
أن النجوم جاءت إليهء أو إلى داره» أو اجتمعت عندهء أو كأنه يرعاها. أو 
يتحكم فيهاء ولم تؤذه؛ فإن كان يصلح للملك: ملك وإلا تولى ولاية 
تليق به» ورېما تزوج وجاء الكبراء إلى عنده» أو يرزق ذريةء أو أقارب» أو 
أصحاب. أو أموالء أو عبادةء أو تلاميذ. ويكون ذلك على قدر كثرتها 
وقلتها. أو دراهم» أو دنانير. ونحو ذلك . 

قال المصنف: وافقه في النجوم. قال رجل: رآيت كأنني صرت 


(1) قسي: بكسر الأولء كما في المخطوط . 

(2) «يرعاها»: في (ش) «دعاها». 

(3) (ش): [5/ب]. 

(4) انظر: «تعطير الأنام؛ للتابلسي (ص 573 - 574). 

)3( وافقه في النجوم: يعني أعتبر رؤيته للنجوم وما يتعاتق بها على وفق أعمال الراثي 
وحسب حاله وآحواله» فاجعل تعبیرها علی وفق ما یلیق به من شهوده لهذه الرؤيا 
واعتبرها معالاً لا مثا . ويحتمل أن تكون (و افقه) أي تفقه في معنى ضرب المثل في 
النجوم» واجعل فهمك في ذلك عالياً. وكلا المعنيين صحيح» ومن عادة المؤلف أن 
يأتي بحرف العطف بعد قوله: قال المصنف كما تقدم [فقرة: 45]. وال أعلم. 
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صائغاً وآنا آخذ النجوم وأعبر بهن في بيت النارء قلت: أنت رجل خباز 
أنت تقطع من الأرغفة وتخبأه فتب إلى الله فقال: ما بقيت أعود. فافهم 
ذلك. ولما رآی يوسف عليه السلام الشمس والقمر والنجوم له ساجدين 
فسره له والده عليه السلام بما فسره. وقسنا عليه الأقارب والمعارف 
والأموال والفوائد والعلوم والتقرب من الأكابر وعلو المنازل» لأنه قال في 
تمام تفسیره: ‏ ورك يك رك و عمك من اویل الا اویث وي سكم کن 
وع ءال يعوب € إلى آحر الآية . ومن ذلك؛ رأى إنسان كأنه سقط من 
الثريا نجم» فقلت له: أنتم سبع إخحوة ذكور»ء قال: نعمء قلت: يموت واحد 
متکم؛ فمات. ومثله رأی آخرء قلت: آنت خادم لا إحوة ولا أولاد لك 
لكن عندك سبعماثة درهم أو سبع آلاف يروح سبع ذلك» فجرى ذلك. وقال 
آخر أحذت من الشريا نجماً وخبأته» قلت له: سرقت لؤلؤة من كلانبٍ أو من 
حلقه» فكان ذلك. ورأى آخر أنه حمل الثريا على عود فسقط منها نجم أتلف 
شعره» فقلت: حملت شمعة لها شعَب أحرق عمامتك بعض تلك 
الشعب» قال: نعم . . وقال آخر رأی أنه يسجد لبنات نعش» قلت: أنت تحب 
امرأة غسالة للموتى أو بنت غاسلة» فال: نعم» قلت ت وهي تعبر دور الأكابرء 
قال: صحيح» وذلك لأن بنات نعش قريبات من قطب الفلك. وقال آخر: 


(1) انظر حاشية فقرة [41]. 

(2) سورة يوسف: آية (6). ومراد المؤلف: إن نعمة اله على العبد نعمة على من يتعلق 
به ويتصل من أهل بيته وأقاربه وأصحابهء فلا بد أن يشملهم منها جانب ويصلهم 
منها نصيب في حصول العز والتمكين والسرور وزوال المكروه وحصول المحبوب. 
فتأویل رؤیاء على حسب ما یلیق به فإن لم تلق به كان لما ذكره من الوجوه. انظر 
«التفسير؟ للسعدي (443/2) ولامۇلقاته؟ (410/8) . 

(3) شعب: بضم فقتح » كما في المخطوط . 
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رأيت أنتي ملكت القطب یقات نمش قلت: يصير لك طاحون أو معصرة 
بحجر» فجرى ذلك. وقال آخر: رأيت كأنني أدور مع بنات نحش وقد 
عضني نجم منهن» قلت : أنت في مكان فيه جماعة يرقصون فحصلل لك نكد 
من أحدهم» فقال: نعم . وقال آخر: ريت أنني صرت من بئات نعش» قلت 
له: قد قرب أجلك» فمات بعد آربعة أيام. وقال آخر: رأيت كأنني آكل 
بنات نعش» قلت : ترث جمیع جميع أولادك وأقارباك. ومثله قال اخحرء قلت : 
نت حمال ذز نعش الموتى ورزقك منه» قال: نعم. ومثله قال آحر» قلت : : تبیع 
النعش وتأكل ثمنه. ومثله قال آخرء قلت: تبيع دواب طاحونك أو معصرتك 
وتأکل ڈ من ذلك . وعلى هذا فقس موفقاً إن شاء الله تعالى . 

وقائع ملاح في النجوم: رأی إنسان كأنه وضع على عینيه كوكبين وهو 
ينظر» قلت : يطلع على عينيك بياض» فوقع ذلك» ودليله أن البياض في العين 
يسمی كوكباً في اللغة. ورآی آخر کأنه يأخذ الكواكب في يده يرمي بهم في 
العلو ثم يتلقاهم بيده وتارة بفمه وتارة/ يأكل بعضهم» قلت: أنت تلعب 
بقناني الزجاج التي هي شبه الأكر» قال: نعمء قلت له: فرأيت كأنك تلعب 
في ليل لو نهار“ قال: كأنه في ليل؛ قلت: تحصل لك فائدة وربح من 
ذلك لأن الكواكب فعلها وضوؤها بالليل بخلاف النهار. ورأى بعض الأكابر 
كأن على ذراعيه كوكبين تحت الثياب وقد أكلتهما الحرباةء فقلت له: على 
يديك جوهر مربوط قال: نعم قلت : يۇخذ منك في حرب› فجري ذلك . 
ورآی آخر کأنه جالس في وسط الهقعة» قلت له: تجلس تبيع بميزان؛ وكان 


(1) انظر في رؤيا بنات نعش : «تعطير الأنام؛ للتابلسي (ص 44). 
(2) انظر: #القامرس المحيط» للغيروزآبادي (ص 168). 
(3) لو نهار: بمعنى آو تهار. 
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صنعته تاجراً فما مضى قليل حتى صار عطاراً لأن العامة يسمونها موازين . 
ورای آخر کأن بين يديه طبق نجوم وهو يأکل منهن فظهر له من نجم حية 
فضربته قلت: يعمل لك سم في بيض مقلي» فعمل له ذلك» ودليله أن 
البيض المقلي يسمى نجوماً. ورأى آخر آنه قائم بين النجوم فاحترق ثوبه» 
قلت له: ضاع لك ثوب وأنت تتفرج في نبات وزهر» قال: نعم» ودليله أن 
النبات يسمى نجماًء والزهر يشبه النجوم أيضاً. ورآى آخر كأنه جالس على 
رأس المنازل في السماءء قلت: تتولى على طريق» فإن كنت كأنك في ليل 
أفدت وإلا فلا. ورأى آخر كأنه يدور في القلب على جوهره» قلت: لك 
محبوب وقد راح عنك وآنت كل وقت تذكره في قلبك› قال : صحیح . 

[47] فصل: فأما إن آذت الرائی أو أحرقته أو ضیقت عليه: حصل له 
نکد ممن ذکرنا أو من غلمان الأکابن وإن کان مسافراً أو يطلب سفراً: 
قطعت عليه الطريق أو يترك بمكانه أمر ردي من آفة وغيرها. فأما إن صار 
جسمه نجوماً: كثرت عليه ديونه ومطالبات أو يتكلم الناس في عرضه أو يطلع 
في جسمه دمامیل أو جُدري" أو طلوعات أو مرض ردي . 

[48] فصل: فإن رأى كأنه صار من النجوم: عاشر من دلوا عليه. إما 
يعاشر الملوك أو الولاة أو العلماء أو الأكابر أو غلمان أولثك أو يعاشر قطاع 
الطريق أو أرباب الحرس ونحو ذلك على قدر ما يليق به. وآما سقوطها أو 
ضرابها بعضها فى بعض أو طلوعها والشمس طالعة : دال على الحروب 
والفتن والموت. قال الشاعر: _ 


(1) جدري: بضم الأول وفتح الثاني وكسر الثالث» كما قي المخطوط . 
(2) ضرابهاً: بكسر الأول وفتح الثاني» ورقع الباء» كما في المخطوط . 
(3) انظر: ديوان النابغه الذبياني (ص 83)ء ولسأن العرب لابن منظور (467/2) ماد مه 
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تبدوا كواكبه والشمس طالعة لا النور نور ولا الظلام ظلاء() 


[49] فصل: وأما من رأى كأنه يأكل النجوم وطعمها في فمه طيب: 
حصلت له فوائد ممن ذكرنا وربما ضار منجماً أو حارساً. والکبار من 
النجوم : أشراف الناس» والصغار: عوامهم» والمذكر: ذكور» والمؤنث: 
إناث كالزهرة والشعرى وبتات نعش والثريا والهقعة والهنعة ونحوهن . 

[50] فصل: وربما دل عطارد على الرجل المعطاء وربما كان يعرف 
الكتابةء والعريخ على الأمراء والكبراء وسفاكين الدماء. والمشتري على 


روح). وفيه «الإظلام إظلام» بدل: «الظلام ظلام؟. 

(1) «الظلام ظلام: في (ش) «الإظلام إظلام» . 

(2) «صار: في (ش) *کان» . 

(3) (ش): [1/6]. 

(4) الشعرئ: بكسر األشين المعجمةء كما في المخطوط . 

(5) انظر: «الإشارات؛ لابن شاهين (ص 49-48)ء و«تعطير الأنام؛ للتاباسي 
(ص 602 - 603)» ونبه البغوي في #شرح السنة؛ (231/12) آنه مما يؤول به القمر: 
وزير الملك» والزهرة: امرأته. وعطارد: کاتبه» والمریخ: صاحب حربه؛ وزحل : 
صاحب عدذابه» والمشتري: صاحب ماله» وسائر النجوم العظام: أشراف الناس. ثم 
ذکر (232/12) ما روی عن ابن سيرين أنه رأى في المنام كأن الجوزاء تقدمت الثرياء 
اخ في الوصية؛ وقال: يموت الحسن وأموت بعده هو أشرف مني وسال رجل 
ابن سيرينء فقال: رأيت كأني أطير بين السماء والأرضء قال: أنت رجل كثير 
المثى. 
رتأويل تقدم الجوزاء على الشريا ذكره الذهبي في «تاريخ الإسلام» (وفيات: 
1 - 120/ ص 245). ومحمد بن سيرين توفي بعد الحسن بماثة ليلة كما في «تاريخ 
بغداد٤‏ للخطيب (337/5). وال أعلم . 
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الأملاك والبيع والشرى؟ والمخازنء ووحَل على الفقر والخسارات 
والشدائد . وعلى هذا فقس النجوم التي في البروج وغيرها. 

[51] قصل: وأما من رأى أنه يسجد للشمس أو للقمر أو لنجم: خدم 
من دل عليه» أو احتاج إليه» وفسد معه دينه إن كان يعتقد تحريم السجود 
لذلك. وآما إن رآی کانه بلع نجماً: اعتقل إنساناًء وربما آحب من دل 
النجم عليه . فإن أحرق شيثاً في فؤاده: تنكد ممن ذكرنا وإلا فلاء فان أخرجه 
من فؤاده: أخرج المعتقل»› أو ترك محبة من وقع بفؤاده» أو زال النكد الذي 
بغؤاده» والله آعلم . 


[باب: 3] الباب الثالة ١7‏ 
في الحوادث في الجو 
[52] الرعود المزعجة أو الأمطار أو الجليد أو البرد المؤذي أو 
الصواعق المحرقة أو الرياح العظيمة أو البروق الكثيرة أو الغيوم السود 


(1) الشرى: بكسر ألشين المعجمة» كما في المخطوط . 

(2) زحل: بضم ثم فتح» كما في المخطوط. 

(3) انظر ما تقدم قبل تعليقين» و«تعطير الأنام» للنابلسي (ص 448 عطارد» و602 مريخ 
ومشتري» و267 ۰ 628 زحل). 

(4) #وعلى هذا»: في (ش) «وهذا بیان رعلیه». 

(5) #لذلكه: في (ش) «كذلك». 

(6) *وآما إن رأی کانه»: في (ش) وزاد «فصل إن ری آنه» . 

)7( في حاشية (ش): #بلغ مقابلة على أصله المنقول منه على كاتبه عمر بن إسماعيل 
الشأفعي. 

(8) «الرعود»: في (ش) «كالرعود؛. 
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الوحشة كل منهم دال على الخوف والحوادث العظيمة والأخبار الردية') لمن 
رأى هذا في المنام خصوصاً للمسافرين؛ فإن هدمت دوراً أو قلعت 
أشجار أو أهلكت شيثاً من الحيوانات النافعة ونحو ذلك فعدة أو أمراض 
أو وباء أو طاعون أو ظلم من الأكابر/ أو جوائح أو غلو أسعار أو أخبار ردية 101/'] 
ونحو ذلك لمن أصابه في شيء مما ذكرناء وإن كان راثي ذلك مسافر : 
ربما قطعت عليه الطريق وربما حصل للرائي نکد من استاذه أو أحد أبويه 
أو من معلمه أو بطلت؟ معيشت. 
قال المصنف: لما أن ذكرنا الآثار العلوية الدائمة كلل وقت ذكرنا ما 


(1) «الردية؛: في (ش) «المقلقة» . 

(2) «رآى هذا: في (ش) يراها'. 

(3) (ش): [6/ب]. 

(4) «مما؛: قي (ش) ممن . 

(5) زاد في (ش) اكثير». 

(6) «بطلت٠:‏ في (ش) «تعطلت» . 

7) انظر: اين شاهين في «الإشارات». واللابلسي في «تعطير الأنام؛ كما يلي : - 
الرعد؛ ابن شاهين (ص 60). والنابلسي (ص 257 - 259), الأمطار: أبن شاهين 
(ص 57)» والنابلسي (ص 603 - 604) . الجليد: النابلسي (ص 121). البرد (وهو 
حب الغمام إذا نزل من السماء): ابن شاهين (ص 58)؛ والنابلسي (ص 48 - 49). 
الصواعق : ابن شاهين (ص 61)؛ والنايلسي (ص 413 -414). الرياح: ابن شاهين 
(ص 61)ء والنابلسي (ص 0 - 251). البرق: ابن شاهين (ص 60)ء والنابلسي 
(ص 3 - 44). ألخيوم: ابن شاهين (ص 56)ء والنابلسي (ص 483). 
وقال البغوي في #«شرح السنة؟ (244/12 - 245) في رؤية العيون والمياه: «والمطر 
غياث ورحمة إن كان عاماًء فإن كان خاصاً في موضع فهر أوجاع تكون في ذلك 
الموضع' إلى أن قال: «والئلج والبرد والجليد: هم وعذاب إلا أن يكون الثلح قليلاً 
في موضعه وحينه فحينئذ يكون خصباً لأهل ذلك الموضع١.‏ 
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بين العلوية والسفليةء وإنما سميناها حوادث لكونها لا ثبات لها ولندرة 
وقوعهاء وذكرنا ما دلت عليه» وربما دلت على الحوادث في ابن آدم» 
كرجل رأى أن رعداً عظيماً أزعجه وكان في غير أوانه» قلت: يقع بسمعك 
صمح › فجرى ذلك. ورآی آخر كأنه تحت مطر عظيم وهو مكشوف الرأس› 
قلت له: يقع برأسك نزلة عظيمةء فجرى ذلك. ورآى آخر كأنه برداً وقع 
عليه وانخرز بجسمه ورأسه» قلت: يطلع في يديك ورأسك دماميل أو 
جدري» فوقع ذلك. ومثله قال أخرء قلت: عزمت على السفر مع العسكر» 
قال: نعم قلت: تقع فيك سهام آو حجارة أو جراحات فوقع ذلك ورآى 
إنسان كأنه قد صار صاعقة» فقلت له: أحرقت شيئًاً أم لاء قال: أحرقت 
شجرة زيتونء قلت له: جرى منك أمور: أحدها أنك تكلمت في عرض 
اسرأة طيبة الأصل؛ قال: نعم وقلت له: كنت غاثباً عن بلد فيه زيتون 
قدمت عليه واشتريت ملكا قال: نعم» وذلك لأن الصاعقة تسكن في 
المكان الذي تقع فيه . ورأی آخر أن ریحاً دحلت في فمه حتی کادت تخرسه 
عن النطق» قلت له: نخشى عليك من ريح القولنج» فكان ذلك. ومثله رأى 
آخرء قلت : نخشى عليك آن يطلع في عنقك ريح› فجرى ذلك . ورآی آخر 
كانه يغزل من الغيوم السود غزلاً مليحاًء قلت: تحب امرأة سوداء وتخازلها 
بالأشعار» قال: صحيح. ومثله رأت امرآةء قلت: أنتِ ماشطة» قالت: 
نعم» قلت: تجمعي مالا على قدر ما كان على المغزل» فكان كذلك. 

[5] فصل وعلى رأي اليونانيين من أحرقته الصاعقة إن كان فقيراً 
استغتی» وإن کان غنياً افتقر» وإن کان خائفاً أمن» وإن کان آمناً خاف» وإن 
کان عبد عتق'ء وإن کان حرا اسر أو حبس» وإن کان مريضاً عوفي» وان 
کان سليماً مرض» ونحو ذلك . 


(1) «عتق٤:‏ في (ش) «اعتق». 
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قال المصنف: إنما قال اليونانيون ذلك لكون أن رائي ذلك يعدم 
بخلاف الميت فإن جسمه باق» وضد الأمن الخوف» وضد الفقر الغنى› 
وضد الحياة الموت» فإذا عدم في المنام بالصاعقة أو النار ذهب ما كان فيه 
فدل على ما ذكرناء بخلاف الميت فإن جسمه باق في الوجود وتصرف 
الأصحاب والأعداء فيه نأافذ من تغخسيله وتكفينه ودفنه ولحو ذلك والمحرق 
بخلاف ذلك . 

[54] فصل وأما الخيوم الملاح أو الرياح الطيبة والنور والأمطار 
المفيدة والتلوج في أماكن نفعها فدليل على الفوائد لمن ينتفع بها في المنام» 
وعلى الخصب' والراحة.ء وعلى عدل الأكابرء والأخبار الطيبة» والفائدة 
ممن دلت السماء لے( . 

قال المصذف: إذا كانت الغيوم وغيرها على العادة فلا كلامء وإنما 
الكلام إذا أكل الغيوم وطعمها طيب» دل على أمور منها: أنه يفيد من الأكابر 
ومن المسافرين ومن الزراعات والمياه ونحو ذلك. فأما إذا وضعه موضعاً لا 


(1) الخصب: بكسر الخاء المعجمة. كما في المخطوط . 

(2) انظر: ابن شاهين في "الإشارات». والنابلسي في «تعطير الأنام» كما يلي : 
السحاب: ابن شاهين (ص 56)» والنابلسي (ص 317-315). اللور: ابن شاهين 
(ص 49)» والتابلسي (ص 664). الثلوج: ابن شاهين (ص 58)» والنابلسي 
(ص 97). وأما الغيوم والرياح والأمطار فقد تقدمت فقرة [52]. 
فائدة : ذكر ابن عبد البر في "بهجة المجالس» (144/3): أن رجا رأى نورا عظيماً 
يخرج من جحر صغير» فجعلل يتعجب من صغر الجحر. وعظم النورء ثم أن الئور 
أراد أن يعود في الجحر فلم يقدر. فقال أبو بكر الصديق رضي الله عنه : هي الكلمة 


إالعظيمة تحرج من الرجل یوید أن ردهأ فا يستطيع . وروا اين ابي شس في 
#المصثشفة (243/7). 
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يليق » كما رى رجل أنه أخذ سحابة وجعلها بين ثيابه» قلت له: سرقت كيساً 
أو شقه من جليل القدر وخفت أن يظهر عليك فأعطيت ذلك لامرأةء قال: 
نعم» لأن السحاب أشبه شيء بما ذكرنا". وقال آخر رأيت أنني أبيع 
الغيوم» قلت: أنت تبيع السفنجح» قال: نعم. لأن السفنجة تسمى غيمة. 
ومثله قال آخر» قلت: أنت تبيع القطن» قال: نعم . 


[55] فص من طار أو سار في السحب أو في الرياح فإن كان بجناح 


أو هو جالس على شيء يمسكه فهو سفر/ فيه راحة وعاقبته سليمةء وهو( 
بلا جناح ولا شيء یمسکه : قلیل نکد أو تعب . 


(} 


(2) 


3) 
(4) 


يعني السحاب يحمل ما فيه» وكذا الكيس . وأخذه» في موطن ريبةء من غير معاوضة 
منه» والمطر للبلد الميت والبهائم وغير ذلك إشبه السرقة. وخفة الوزن في 
السحاب مع كثرة النفع ٠‏ دل على السرقة من جليل القدرء فالذي يسرق هو ما خف 
وزله وغلا ثمنه . والمقصود من جعلها بين الثياب ألإخفاءء وألستر» وذهاب المظتة 
عن السارق» كالتنبيه على المرأة لحرصها على الدنياء وسعة حجابهاء وهلع قلبهاء 
فإن كان ولا بد فالحياء يمنعه من المطالبة لمثلها فدل على المرأة. وا أعلم. 

في الهامش : (مطلب في الطيران)» لكن دون علامة تضبيب؛ أو تصحيح. وهي 
بنفس خط عبد السلام الحنبلي الذي له مطالعة قي أول هذا الكتاب [إنظر أول حاشية 
لهذا الكتاب] فشفرة القلم (القصبة)ء واحدةء ونوع الخط فارسي . والله أعلم. 
اهو»: في (ش) «إن كان . 

انظر في الطيران: «تعطير الأنام؛ للنابلسي (ص 428 - 430). 

وفي صحيح البخاري (7034) من حديث ابن عباس أن الثبي بل قال: بيا آنا نائم 
رأیت أنه وضع في يدي سواران من ذهب فقطعتهما وکرهتهماء فأذن لي فنفختهما 
فطاراء فأولتهماً كذابان يخرجان٤.‏ وترجم له البخاري بقوله (438/12 _ الفعح): باب 
إا طار الشيء في المنام. وبقوله (441/12): باب التفخ في النوم. وقال البغوي في 
شرح السئة» (220/12): والطيران في الهواء عرضاً: سفر ونيل شرف فإن طار 
مصعداً: أصابه خير عاجل» فإن بلغ السماء كذلك: يبلغ غاية الضرء فإن تغيب في = 
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قال المصنف: إنما كان الطيران ردياً ٳذا لم يکن على شيء یمسکه» 


لأن الريح والسحاب ليسا بجسم فالراكب على خطر. كما قال إنسان: 
رأيت أنني راكب على سحابه وقد تزلزلت فوقعت في وسطهاء قلت: اسمك 
سليمانء قال: نعم» قلت عزمت على سفر في بحر ويخشى عليك الغرق 
وتنجوا وتقع من أعلى المركب إلى آخرهاء فجرى ذلك . 


[56] فصل: إن نل من السماء سمن أو عسل أو دقيق أو خبر أو شيء 


مما فيه نفع : فرزق ورخص وفوائد وتجارات قادمة فيها نفع» ويدل على 
عدل الأکاہر . کما آنھا إذا نزل منھا بی أو براغيث أو حيات أو عقارب 
أو حجارة مؤذية أو نار أو دم ونحو ذلك كان دليلاً على الفتن والأمراض 
من جدري أو برسام“ أو طاعون أو وباء أو ظلم ممن دلت السماء عليه أو 
عدو يقدم إلى ذلك المكانء فإن تلف شيا أو آذى أحداً: خيف على ذلك 
الموضع» وربما كانت جوائح تضر بالغلال"ء ونحو ذلك . 


السماء ولم يرجع: مات فإن رجع : نجا بعد ما أشرف على الموث. آ.ه. 

يعني باعتبار عدم إمكانية الركوب عليهما لعامة بني البشر. والله أعلم. 

(ش): [7/]. وفيها «فر حص وأرزاق» بدل «فرزق ورخصس؛. 

زاد في (ش): #الملوك وه. 

بق : بفتح فتلوين» كما في المخطوط . 

«نار أو دم»: في (ش) «نارا أو دما أو ميتاًه. 

البرسام: ورم حار في الدماغء كما في «غذاء الألباب» للسفاريئي (363/2) . 

زاد في (ش): «ذلك» . 

اضر بالغلال۲: في (ش) «يتلف ألغلات". 

في صحيح البخاري (7046) ومسلم (2269) أن رجلا أتى النيي ب فقال : إني رأيت 


فآراك یا رسول الله آخذت به فعلوت» ٹم أحد به رجل آحر فعلاء ثم أخد به رجا س 
ص جل أخر ئم جل 


227 


rrr nH rH HHHH HSN TRH Rm HFH FG Ga» o 


= آخر فعلاء ثم آخذ به رجل آخر فانقطع به» ثم وُصِلٌ له فعلاء فقال أبو بکر: أي 
رسول الله بأبي أنت» والله لتدعني فلأعبرهاء فقال «اعبرها» فقال: أما الظلة: فظلة 
الإسلام» وآما ما يتطف من السمن والعسل فهو القرآن لينه وحلاوته» وأما المستكثر 
والمستقل فهو المستكثر من القرآن والمستقل منه» وأماً السيب الوأصل من السماء 
إلى الأرض فهر الح الذي أنت عليه تأخذ بهء فيعليك اللهء ثم يأخذ به بعدك 
رجل آخر فیعلو بهء ثم یأخذ بعده فیعلو به» ثم یأخحذ به رجل آځر بعده فیقطع به ثم 
يوصلل له فيعلو. .. الحديث. ورواه أبو داود (4632) في السنة: ١باب‏ في 
الخلفاء». والمذكور من الرجال بعد النبي ية في رواية البخاري إثثان فقط . قال 
الحافظ في القتح (456/12): #وهو اخحتصار من بعض الرواة. وإلا فعند الجمهور 
ثلاثة» . 
قال مقبده: قد تقدم دلالة عدة رؤى على شيء واحدء في فقرة [12]. 
وعن أبي بكر رضي الله عنه فال: يا رسول الله رايت كأن ميزاناً دلي من السماء 
فوزنت فيه أنت وأبو بکرء فرجحت بأبي بکر. ثم وزن فيه أبو بكر وعمر فرجح 
أبو بكر بعمرء ثم وزن فيه عمر وعثمان» فرجح عمر بعشمان؛ ثم رفع الميزأان. 
فاستألها يعني تأولها لم قال: «خلافة نبوة ثم يؤتي الله الملك من يشاء». أخرجه 
أبو دارد (4635) مختصراًء وأحمد (44/5 و50) بتمامه» واللفظ لابن أبي عاصم في 
«السنة (1135)ء وفي رواية له (1131): «خلافة ونبوة». قال الألباني في «تخريج 
السنة» (1131 و1132 و1133 و1135): احديث صحيح؟. قال مقيده: رواية «فاستاء 
لها آي أولهاء: معتاه إستاء لرفع الميزان لما علم حسن تأويل ما قبل رفعه. والله 
أعلم. وروى أحمد في «المسند» (76/2) أن النبي بل قال: رأيت آنفاً كأني أعطيت 
المقاليد والموازين» فأما المقاليد فهي المفاتيح. فوضعت في كفة» ووضعت أمتي 
في کفة؛ فرجحت لهم. ثم جيء بابي بکر فرجح بهم؛ ٿم جيء بعمر فرجح بهم؛ 
ثم جيءَ بعثمان فر جح ثم رفعت. فقال له رجل: فأین نحن؟ قال: «#أنتم حيث 
جعلتم أنقسكمه. ورواه ابن أبي عاصم في «السنة (1138)» وقال الألباني في 
تخریجه: «حدیث صحیح». ے 
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= وروی ابن آبي عاصم في السنة؛ (1146) عن آبي ذر رضي الله تعالى عنه قال : «إني 
انطلقت ألتمس رسول الله بيه في بعض حوائط المدينةء فإذا رسول اش ب قاعدء 
فأقبل إليه أبو ذر حتى سلم على النبي بي . قال أبو ذر: وحصيات موضوعة بين يديه 
فأحذهن في يده فسبحن في يده ثم وضعهن في الأرض» فسكتن. ثم أخذهن 
فوضعهن في يد أبي بكر فسبحن في يده» ثم أخذهن فوضمهن في الأرض فخرسن . 
ئم أخذهن فوضعهن في يد عمر فسبحن في يده» ثم أخحذهن فوضعهن في الأرض 
قخرسن. ثم آخذهن فوضعهن في يد عثمان فسبحن» ٿم اخذهن فوضعهن في 
الآرض فخرسن». قال الألباني في اتخريج السنة: «حديث صحيح» ثم أشار إلى 
قول الزهري: هي الخلافة التي أعطاها الله أبا بكر وعمر وعثمان. قال مقيده: تأمل 
قوله «فسكتن» لما وضعهن النبي ب مع قوله «فخرسن؟ لما وضعهن الثلاثة رضي 
الله عنهم» مع قوله ك : «إن هذا الأمر بدأ رحمة ونبوة ثم خلافة ورحمة» أخرجه 
ابن آبي عاصم في «السنة؛ (1130). وقال الألباني في تخريجه: #حدیٹ صحیح. 
وقوله ية في مرض موته لعائشة : «ادعي لي أبا بكر وأخحاك» حتى أكتب كتاباًء فإني 
أخحاف أن يتمنى متمن ويقول فائل: أنا أولى . ويأبى الله والمؤمنون إلا أبا بكر رواه 
مسلم (2387)ء وقد أوصى أبو بكرء وجعلها عمر شورى في ستةء وفعل عشمان ما 
فعل النبي اة . 
وروى البخاري في صحيحه (3674) حديث أبي موسى الأشعري وفيه إتيانه إلى 
النبي ية وجلوسه ية على بثر أريس» وتوسط ففهاء ثم استتذان أبي بكر وتبشيره 
بالجنة» وكذا عمر؛ وجلوس آبي بكر عن يمینه» وعمر عن يساره» ثم استنذان 
عثمان فآذن له وبشره بالجنة على بلوی تصيبه. ثم وجد لقف قد ملى فجلس وجاهه 
من الشق الآخر. قال سعيد بن المسيب الراوي عن آبي موسى الأشعري: «فأولتها 
قبورهم؟. يعني انفراد قبره عن قبورهمء وقد دفن بالبقيع قريباً منهم. وقد لبه 
الحافظ ابن حجر في الفعح»  46/7(‏ الريان بالقاهرة) أنه قال ذلك فرأسة. 
قال مقيده: من الأصول في التعبير الفراسة . وأبن المسيب من أعبر الاس للرؤيا كما 
في #الطيقات» لابن سعد (124/7) عن محمد بن عمر. وقال أبن عبد البر في تت 
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= «التمهيده (314/1) أنه تحو ابن سيرين في التعبير أو أقرب منه. وقال الذهبي في 
«تاريخ الإسلام» (وفيات 81 - 100/ ص 375) أنه كان إماماً في تعبير الرؤيا. 
ومن باب الفراسة أيضاً سقوط الخاتم الذي أتخذه الي يلف ثم أبو بكرء ثم عمرء 


فقي صحيح البخاري (5866) عن ابن عمر أنه ڳل اتخذ خاتماً نقشه: «محمد 
رسول اله» ثم قال: «فلبس الخاتم بعد النبي ي أبو بکرء ثم عمر» ثم عثمان» حتى 
وقع من عثمان في بثر أريس». وفي صحيح مسلم (2091) عن ابن عمر قال: اتخذ 
رسول الله ية خاتماً من ورق فکان في يده. ثم کان قي يد بي بکر. ثم کان في يد 
عمر. ثم کان في ید عثمان. حتی وقع منه في پثر آریس. نقشه «محمد رسول الله٤.‏ 
ثم رواه بلفظ : #وهو الذي سقط من معيقيب في بثر أريس». والحديث رواه أبو داود 
في «السنن؛ (4218) ثم قال: «قال أبو داود: ولم يختلف الناس على عثمان حتى 
سقط الخاتم من يده؛ . ونبه الحافظ في «افتے» )44/7 شرم حديث 3674 _ الريان 
بمصر) أن «بشر أريس» في حديث أبي موسى: بستان بالمدينةء بالقرب من قباءء 
وقي بشرها سقط الخاتم . انتهى وانظر في كيفية سقوطه ما أخرجه ابن أبي عاصم في 
#السنة» (1144). وقال الألباني في تخريجه : «إسناده جيده. والله أعلم . 

روى ابن ماجة (112) أن النبي با قال: ديا عشمان! إن ولاك الله هذا الأمر يوماًء 
فأرادك المنافقون أن تخلع قميصك الذي قمصك اله فلا تخلعه» يقول ذلك ثلاث 
مرات . ورواه الترمذي (3705) وحسنه. وفيه: فلا تخلعه لهم». ورواه أبن أبي 
عاصم في «السنة (1172 و1173)» وله (1174) بلفظ : ولا تنزعن قميص الله الذي 
قمصك٤.‏ وله (1178) بلغظ : «إن كساك اله ثوباً#. وله (1179) بلفظ : ١يا‏ عثمان إن 
الله مقمصك قميصاء فإن أرادك المنافقون على خلعه فلا تخلعه». وصححه الألبانى 
في «تخرييح السنة (1173 و1179), ۰ 


وروی الترمذي (1711 ) أن عثمان رضي الله عنه قال يوم الدار: 3إ رسول الله و قد 
عهد إلى عهدا فأنا بابر عليه . قال الترمذي : (حديث حسن صحيمح؟. ورواه أن * 
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ماجة (113) وابن أبي عاصم في #السنة؟ (1175) وفيه: «قال أبو سهلة [يعني مولى 
عثمان والراوي عنه]: فيرونه ذلك اليوم؛. قال الألباني في «تخريج السنة» (1175): 
#إسناده صحيح؟ . 

وقد رأى عثمان رضي اله عنه النبي ب في منامه في الليلة التي قتل في صبيحتها 
ومعه آبو بكر وعمر فقال النبي ##: إلحقنا ولا تحبسنا فنحن نتتظرك فقتل من يومه. 
رواه اللالكائي في «السنةه (2578)ء وفي روأية له (2577): «يا عشمان أفطر عندنا» . 
ورواه البيهقي في «الدلائل» (48/7)» وفيه: "أفطر عندنا الليلةء فقتل وهو صائم؛. 
ورواه ابن أبي عاصم في «السنة» مطولاً (2/ وفيه أنه قال: «اطلع علي من هذا 
السقف ومعه دلو من ماء فقال: إشرب يا عشمان» فشربت حتی رویت. ثم فال : 
ازدد. فشریت حتی رویت. ثم قال: آما إن القوم سيكثرون عليك فإن قاتلتهم 
ظفرت» وإن تركتهم أفطرت عندنا فدخلوا عليه من يومه فقتلوه؛. رضي الله عله 
وأرضاه. 

وروی ابن أبي عاصم في «السنة» (1154 و1153 مختصرا) باسناد صحیح » (قاله 
الألباني في تحقيقه): عن عبد الله بن عمرو قأل: يكون في هذه الأمة إثنا عشر 
حليفةء آبو بكر أصبتم اسمه» وعمر الفاروق قرن من حديد أصبتم اسمه. 
وعثمان بن عفان ذو النورين أوتي كفلين من الأجر؛ قتل مظلوماً أصبتم اسمه. 

وغي صحيح مسلم (1821) آن النبي 5ل قال: #إن هذا الأمر لا ينقضي حتى يمضي 
فيهم إثنا حشر خليقة كلهم من قريش. ثم رواه بلفظ : «لا يرال أمر الناس ماضياً ما 
وليهم إثنا عشر رجاه وهلا يزال الإسلام عزيراً إلى إثني عشر خليفةء كلهم من 
قريش۲» وهلا يرال هذا الدين عزيزاً منيعاً إلى إثتي عشر خليفةء كلهم من قريش». 
ثم رواه (1822) بلفظ : هلا يزال الدين قاثماً حتى تقوم الساعة. أو يكون عليهم إثنا 
عشر خليفة كلهم من فريشء عصيبة من المسلمين يفتتحون البيت الأبيض: بيت 
کسری» أو: آل کسری۲. 

وفي التوراة (سفر التكوين/ إصحاح 17 :20 ص 25): قال الله مخاطباً إبراهيم عليه = 
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= السلام؛ «وأما إسماعيل فقد سمعت لك فيه. ها أنا أباركه» وألمره» وأكثره كثيراً 
جد إثنى عشر رئيسا يلد» وأجعله أمة كبيرة؛. (وانظر ما تقدم في المقدمة 
(ص 98 - 99) عند ذكر دانيال عليه الصلاة والسلام). رفي التوراة (سفر أخبار الأيام 
الثاني/ إصحاح 18 :10 ص 704 - 705): في رؤيا ميخا بن يملة في أمر يهو شافاط 
وملك إسرائيل : «وعملل صدفياً بن كنعثة لنفسه قرون حديد وقال: هكذا قال 
الرب» بهذء تنطح الأدميين حتى يفنوا» . 
وروي أن أسقفاً قال لعمر وقد سأله هل تجدنا قي الكتب قال الأسقف: أجدك قرناًء 
قرت سحل ید أمين شفید . رواه اہو داود )4656( واللالکائي في لاشرح اة 
(2658). ولم آره في صحيح سنن أبي دأوه غلينظر في ضعیفه. وال أعلم . وفي 
صحيح البخاري (3684) أن عبد الله بن مسعود قال: ما زلنا أعزة منذ أسلم عمر . 
فائدة: قال ل «خلافة اللبوة ثلاثون سنةء لم يؤتي الله الملك - أو ملكه۔ من 
يشاء#. أخحرجه آبو دأود (4646 و4647)ء والترمذي (2226)» وقال: «حديث 


خسن اء وصححه الألباني في تخريج السنة لابن ابي عاصم (1181)» والصحيحة 

(459)» وصحیح سنن آبي داود  3882(‏ 3884). وراوي الحديث سفينة رضي الله 

عنه مولى رسول الله َة قاله رادا على من أخرج علياً من حلافة النبوة. 

وخلافة النبوة: تشمل الأربعة والحسن رضي الله عنهم أجمعين : فكانت خلافة أبي 
بكر الصديق سين وثلالة أشهرء وخلافة عمر عشر سين ونصفاًء وخلافة عثمان 
اثنتي عشرة سنة» وخلافة علي أربع سنين وتسعة أشهرء وخلافة الحسن ستة أشهر . 

وانظر: «شرح العقيدة الطحاويسة» لابن أبي العز الحنفي (ص 482 - 483 _ 
ت الألباني)» و«معارج القبول» للحكمي (1188/3 - 1189 ت عمر أبو عمر). 

وقد قال قبيصة بن عتبة : «حب أصحاب النبي به كلهم سنة». رواه اللالكائي في 

شرح السنة» (2327). وروى أيضاً (2359) عن أحمد بن حتبل: «إذا رأيت أحدا 
يذكر أصحاب رسول الله ب بسوء فاتهمه على الإسلام؟. وروی أيضاً (2386) آنه 

سثل أحمد عمن سب رجلا من أصحاب النبي بيا قال : «أرى آن يضرب وما أراهء= 
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قال المصذف: قولي فيما تقدم إن نزل من السماء سمن أو عسل أو 


على الإسلام). وروی ألخطيب البغدادي في #الكفاية (ص 49) عن آي زرشة 
الرازي قال: «إذا رأيت الرجل ينتقص أحداً من أصحاب رسول الله بل فاعلم أنه 
زنديق» وذلك أن رسول الله ل عندنا حقء والقرآن حق» وإتما أدى إلينا هذا القرآن 
والسنن أصحاب رسول الله به وإنما يريدون أن يجرحوا شهودناء ليبطلوا الكتاب 
وإالسنةء والجرح بهم أولى» وهم زنادقةة. 

وتامل قول الله تعالی : < عمد رسو اه والب مع داه عل ال تار راء بینم ترم را 
سشبدا یتو شک ن او وشوا یماش ن و رھ م من أت آلشجرد درك کم فی اتوید ومر 
ف آلچښییل رع حرج طم اة اشقا سکوی ل شوق تحب الع شط روم الکتار 
¢ [الفتح : 29] فهم خير الخلق بعد الأنبياءء لا كان ولا يكون مثلهم. فأصحاب 
موسى الذين هم أصحابه : يتقربون إلى الله بمحبتهم» ويثبتون فضلهم» وعلو شأنهم 
وولايتهم لربهم. وأصحاب عيسى الذين هم أصحابه: يتولونهم» وتمتليء قلربهم 
بمحبتهم» وألسنتهم بذكر كمالهم وفقلهم وسؤددهم؛ ويجعلوتهم مضرب مثل 
للاقتداء بهم . وهذا وهذا قبل وجودهم رضوان الله عليهم. 

وقد كان على عهد الإمام أحمد» رجل من آهل المعاصي»ء فرأى النبي ييه في 
المنام» فاستحيي أن يطلب منه شيئاًء فقال له بية: إن كان يقطعك الحياء فقم 
فسلني أدعو لك إنك لا تسب آحداً من أصحابي. فلما إنتبه أقلع عما كان عليه ؛ 
وأحبر برۋیاه أحمد بن حنبل فقال لجعفر الصائغ: يا جعفرء يا فلانء يأ فلانء 
حدثوا بهذاأ» واحفظوه فإنه ينتفع . رواه اللالكاتي في «شرح ألسنةه (2372) . 

وقال رشدين رحمه اله: رأيت في المنام كأن قاثلاً يقول لي: لعلك تبخض علياً 
فأقطف رأسك؟ فقلت : لا. رواه اللالكائي أيضاً (2398) . 

وروى اللالكاثي (2371) عن سفيان الثوري رحمه الله قال: كنت امرءً أغدوا إلى 
الصلاة بغلس. فغدوت ذات يوم؛ وكان للا جار» كان له كلب عقورء فقعدت انظر 
حتى يتنحاء فقال لي الکلب: جز يا أبا عبد اله فإنما أمرت بمن يشتم أبا بكر 
وغمر. 
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دقيق أو خبز أو شيء مما فيه نفع احتراز مما لو أتلف الزراعات أو الأَذر() 
أو الملابس أو شيا نافعاً صار ردياً. وإذا انتفع الئاس بهذء المؤذية دل على 
الفائدة سن حيث لا يحتسب» وأمن من حيث يخاف» ويدل على الحاجة 
أيضاً وأو قات الضرورة. كما قال إنسان: رأيت آنني آكل الحيات 
والعقارب» قلت: أنت رجل حاوي. ورأی آخر أنه يأكل الموتى»ء قلت: 
أنت تأخذ أكفان الموتى وآنت حفار القبورء قال: نعمء لأن وضعه الموتى 
في فؤاده كالدافن لهم. ورأى آخر أنه يأحذ الموتى يضعهم في فمه من غير 
أن يبتلعهم ثم برمي بهم» قلت: أنت مغسل الموتی» قال: نعم»؛ وکان دلیله 
أن الريق في الفم كالماء الذي يغسل به الموتى. فافهم ذلك . 

[57] فصل: فإن طلح إلى السماء عصافير أو نحل أو ذباب فموت يقع 
في ذلك المكان الذي طلع منه على قدر كثرته وقلتهء أو رحيل يقع في ذلك 
المكان. وكذلك كل ما كان من الحيوانات النافعة . 

قال المصنف: دل الطالع إلى السماء على ما ذكرنا لأنها أرواح صعدت 
إلى محل صعود الأرواح فدل على الموث ودل على الرحيل لنقلهم من 
الأرض إلى مكان آخر. وقال لي إنسان: رأيت كأن جميع الذباب الذي في 
بيتي قد طار جملة واحدةء قلت له: عندك طيور مسجونة ودجاج» قال: 
نعم» قلت: يهرب الجميع و يموتوا أو يسرقواء فذكر أن ولداً له صغيراً فتح 
أماكنهم فطار الجميع . فافهم ذلك. 

[58] فصل: وأما إن كان ارتفع أقسام الشر كالحيات أو المقارب أو 


(1) أدر: بضم الأول والثانيء كمأ في المخطوط . 
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الأسود؟ أو الأوزاغ ونحو ذلك دل على هلاك المفسدين»› وراحة أهل ذلك 
المكان لذهاب الأذى عنهم . 

[] فصلء وأما تفطر السماء أو دورانها“ فدليل على كثرة البدع 
والخوف» وتغيير من دلت السماء عليه. وسقوطها دليل على سفر الأكابر 
والأولاد والأقارب» وتغيير المعايش» ويدل على كثرة الأمطار كما قال 
الشاع 3 : 

إذا زل السماء بأرض قوم رعيناه وإن كانوا غضاباً 

فأما إن سقطت وأهلكت الأدر أو الزراعات أو أنلفت شيا أو ضيقت 
على الناس كان ذلك هماً وغماً ووباءً وجوائح وعدوا وأمراضاً في ذلك 
المكان الذي سقطت فيه . 

قال المصنف: وتدل رؤية السماء على متاع الرائي» وما في بيته» كما 
رأى إنسان أن السماء انشقت. قلت: ينشق سقف بيتك» فجرى ذلك. ومثله 
رأى آخر» قلت: ينفتح رأسك/ بضربة» فجرى ذلك» وكانت قرينة ذلك أنه 
رآها قريب رأسه. ورآی آخر أن السماء سقطت من يده وذهبت» قلت: يقع 
من يدك إناء زجاج وینکسر ویکون لجلیل القدر. ورأی آخر کأنه عریان وقد 


(1) زاد في (ش): «أو الفأر». 

(2) زاد في (ش): *آو إحمرارهاء أو سوادهاء أو رداثها؟. 

37 بير في (ش) #تشيره. 

(4) #يدل٤:‏ فيي (ش) «تدل». 

)5( اتظر : «معجم مقاييس اللغة» لابن غفأرس (98/3- عبد السلام هارون)ء وهو في 
#لسان العرب؟ لابن منظور (399/14 _ مأدة سما) لمعود الحكماء: معاوية بن عالك . 

(6) زاد في (ش): «للناس/ فيه تفع٤.‏ (ش): [7/ب]. 
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سقطت السماء على رأسه فأحرقت شعره» قلت: يسقط على رأسك جامة0) 
حمام وتفتح رأسك ويجري دمك. ورأی آخر أن السماء سقطت من دار 
جيرانه في داره فملأتهاء قلت: وقع من دار جيرانكم طبق نحاس أو طاسة 
ملأ صوتها دارکم» قال: نعم . 

1 ] فصل وآما الحر الشديد أو البرد الشديد فيدلوا على الأمراض 
والأنكادء وبطلان المعايش . 

وآما مجيء الليل أو الظلمة فيدل على ضيق الصدرء وربما دل 
على فراغ الأعمالء وآمن الخائف» ومن آراد آن يعمل مستورا تم له 
مراده. 

وأما النهار والنور فيدلوا على الهدى والخير والراحة» وعلى 
خلاص المشدودين» وعلى إظهار المستورين . 

قال المصذف: ويدل مجيء الليل والظلمة على رمد العين لمن هو 


(1) جامة: بفتح الأول كما في المخطوطء وفي «القاموس المحيط؛ للفيروزآبادي 
(ص 1408 - 1409): والجام إناء من فضة أ.ه. وال أعلم. 

(2) «فیدلوا: في (ش) «فیدلان؛. 

(3) #فيدل: في (ش) «فيدلان» . 

(4) لول»: في (ش) #دلوا». 

(5) زاد في (ش): «عملا». 

(6) #فيدلرا»: في (ش) ادال . 

(7) فوعلى»: في (ش) #ویدل علی». 

(8) إنظر: «الاإشارات»؛ لابن شاهين (ص 50 في الحر والبردء و49 في الليل والنهار)ء 
واتعطير الأنام للنابلسي (ص 151 في الحرء و48 في البردء و591 - 592 في الليلء 
و442 في الظلمة» و667 في الثهار). وآما الثور فقد تقدم فقرة [54]. 
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صحيح» كما أن مجيء النهار والنور لمن هو مريض بوجع العين يدل على 
قوة مرضه وطوله» فإن قوي ذلك خشي عليه ذهاب بصره. وکما رأی إنسان 
أن شخصاً معه زناد۵) وهو يقدح قدام الرائي قدحاً مليسحاً يظهر منه نار 
مليحةء وكان الرائي قد زال بصره بماء نزل في عينيه» قلت له: اقدح عينك 
فإنك تعافى إن شاء الله تعالى» ففعل ذلك فعوفي . 

[1ئ] وأما كثرة الشهب إذا لم تؤذي الناس فدليل على صرف الآفات 
عن الملك» وحراسته). وظفره بأعداثه أو بجواسيس» وعلى حوادث 
تحدث وتكون العاقبة سليمة. والله أعلم . 

قال المصنف: إذا رؤيت الشهب في النهار دل على الحروب أيضاً 
كالنجوم. وإنما دلت على أن الملك أو الکبیر بالمکان يظفر بجواسيس لأن 
اله تعالى جعلها رجوماً للذين يسترقون السمع فهمم كالجواسيس الذين 
يسترقون الأخبار. وأما حسن العاقبة في الحوادث لأن سقوط الشهب غير 
مؤذي بخلاف الصواعق . وقال إنسان رأيت آنني خرج من فمي شهاب فعلا 
على مثذنة» قلت: يطلع لك مؤذن بين أقوام مبتدعين . فافهم ذلك . 

[باب: 4] الباب الرابع 
في الأرض وأشجارها وجبالها وسهلها ووعرها وما يتعلق بها 


[52] الأرض: تدل على الأب والام والزوجة والمعيشة والقرابة* 


(1) زناد: عود يقدح به النارء كما في «القاموس المحيط» للفيروزآبادي (ص 364) . 
(2) حراسته: بفتح الأولء كما في المخطوط . 

(3) «الزوجة»: في (ش) «الزوج». 

(4) «القرأبة٤:‏ في (ش) «ألفوائد». 
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والدواب وكل من فيه نفع . فمن ملك أرضاً مليحة أو زرعها: نال فائدة ممن 
ذكرنا. وأما من زالت الأرض من تحته فارق من ذكرن. 

قال المصنف: دلت الأرض على الأبوين لكون الإنسان خلق منهاء 
وعلى الزوجين لأجل الحرث والوطء كالنكاح» والنبات منها كالولد» وعلى 
المعايش والفوائد لانتفاع الناس والمخلوقات عليها وبهاء وعلى الدواب 
كذلك» وتباع كالدواب» ولمن عبر فيها على السفر فإن كان مريضاً فهو سفر 
للاخرة» وإن كان سليماً فهو سفر فيه من الخير والشر على قدر ما وجد 
فيهاء وريما دل ذلك على الأرض والشجر وضيق النفس فافهم ذلك. 

[63] وأما إن صارتٹ حجراً أو حدیدا أو خشباً أو شیئاً لا پنبت: دل 
علی تلاف زرعه» وبطلان معیشته» أو يأس من حمل زوجته» وربما مات أحد 
أبويه أو أقاربهء أو وقع ببعض دوابه عيب لكون الأرض صارت في صفة 
لا تنفع كنفعها غالباً. 

قال المصنف: إذا صارت حجراً ونحو ذلك مما لا نفع فيه أعطى ما 
ذكرناه» وأما إن نفع كرجل حجار رأى أن الأرض صارت حدیدا ينتفع به 
قلت: تتحول صنعتك إلى عمل الحديد أو بيعه وتنتفع منه وتربح» 
فجرى/ ذلك . وآخر يضرب اللبن قال: رأيت كلما ضربت لبناً يصير خشباًء 
قلت : تصير نجاراً أو تتجر في الخشب أو الشجرء فذكر أنه انتقل إلى ذلك 
وأفاد منه. 


(1) انظر: «الإشاراته لابن شاهين (ص 263 - 265)ء و«تعطير الأنام» للنابلسي 
(ص 32 35) . 
(2) (ش): [8/]. 
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[64] فصل: وأما إن صارت دخاناً أو ناراً أو حيات أو عقارب أو شوكاً 
أو طيناً ردياً أو جيهاً" أو رائحة ردية ونحو ذلك دل على نكدء إما من 
مر ضس »> أو خوف» أو خسارة» أو علو » أو مخاصمة» أو أموال حرام . 

قال المصنف: إذا صارت دخاناً أو شيتاً مما ذكرناه فانسب إليه ما ليق 
به. مثاله إذا جعلته نكداً من دخان فقل من فران أو وقاد أو طباخ ونحو 
ذلك» وإن جعلته مرضاً فقل من غلبة السوداء وكذلك من النار إلا أن المرض 
يكون من الصفراء» ومن الشوك فقل ممن يتعانى بالأشجار والنبات» وإن 
کان شوك سیاج فقل من ناطور بستان» فإن جعلت النكد من طين فقل من بنّاء 
أو فاخرانر- أو صارت لبناً أو حراثا ونحو ذلك وإن جعلت النكد من 
جيف أو رائحة ردية فقل من لحام أو ممن يكنس المراحيض إو من دباغ 
ونيحو ذلافڭ» وإن جعلته من دم فقل كذلك أو من حجام أو فاصد أو جرائحي 
ولحو ذلك . وتقول في المرض من غلبة الدم في مرضك . وربماً جعلت في 
الدم بأن تقول من حرب لما فيه من قتل وجرح وسيلان الدماء ونحو ذلك. 
وهذا شرح مليح فافهمه موفقاً إن شاء الله تعالى . 

[65] فصل: وأما نباتها بالزهر أو الحشيش المليح أو خسنت بالروائح 
الطيبة أو تفحرت بالأنهار أو المياه التافعة أو صارت خبزاً أو عسلاً أو سمتاً 


(1) جيفاً: بكسر الأرل وفتح الثاني كما في المخطوط . وفي (ش): «جيف أو دم»؟. 
(2) «دل على٤:‏ في (ش) «حصل لها . 

(3) فاحراني: بكسر الثالث وتشديد الآخرء كما في المخطوط . 

(4) حراثاً: بكسر الأول وفتح الثاني كما في المخطوط . 

(5) حسنت: بفتح ثم ضم ثم فتح» كما في المخطوط؛ وفي (ش): «حسنها». 
(6) زاد في (ش): #کونها. 
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أو سكرا آو حلاوة أو دقيقاً والرائي أو الاس يأكلون أو يجمعون منها؟: 
قأرزاق وفوائد من زراعات أو رخص (© أو تجائر أو من أب أو آم أو دواب أو 
أولاد أو من كثرة المعايش والراحات أو من الأمن والعدل ونحو ذلك. 

قال المصدف: أنسب الرائحة كما تقول في الزهر من رجل فكاه أو 
عطار وكل من يتعانى بيع الطيب وعمله» وكذلك في المياه ممن يتعاناهاء 
وفي الخبز فائدة من خباز أو من مخبز أو ممن يبيع الخبز. وتقول في العسل 
إن كان من عسل النحل فقل من مسافرين وأرباب البوادي. وإن كان من 
قصب السكر فانسب إلى من يتعانى ذلك . وريما دل الشيء على ما يقصد منه 
كما قال إنسان رأيت أنني أجمع رما من زهر قلت لك نحل قال نعم قلت 
يزيد وينمى» ودليله كثرة قوت النحل من الزهر ومنه يبني بيوته» فافهم ذلك . 

[66] قفل: وأما محادن الأرض لمن ملكها أو انتفع بها كالذهب 
والفضة والقار والزفت والحديد والرصاص والزئبق والكبريت: فأرزاق 
لأرباب المعايش وبلاد للولاة والملوك وعلوم لمن يطابها وللعابد أسرار 
وللأعزب زوجة ولمن عنده حامل ولد وتدل“) على الأخبار المفرسة( 
والإجتماع بالأكابر والعلماء ونحو ذلك . وكذلك الحكم في الدفائن. 


(1) زاد في (ش): «آو يجمعون ذلك». 

(2) رخحص: بضم الأول كما في المخطوط . 

(3) حزماً: بضم الأول وفتح الثاني» كما في المخطوط . 

)4( «ولد وتدل: في (ش) «ذکر ویدل». 

(5) المفرحة: بتشديد الراء كما في المخطوط . 

)6{ #وكذلك الحكم في الدفائن»: في (ش) «وآما الدفأثن فحكمها حكم المعادن هذا 
لمن ملكها أو تصرف فيها؛. انظر في الحلي والأساور «شرح السنة» للبغوي: 
(252/12)» و«تعطير الأنامة للنابلسي (ص 235 في الذهب» و507 في الفضة» و530= 
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قال المصذف: فإذا رأى أنه ملك واحداً من المعادن فأعطه ما ليق به. 
فتقول لمن ملك الذهب والفضة ريما تصير أمين خزانة جليل القدرء وتقول 
لآخر تصير صيرفياًء وتقول لآخر تصير صائغاً. كما تقول لمن ملك الزفت 
والقار ستفيد مما يعمل من ذلك كأرباب المراكب . وقال إنسان رأيت أنني 
أحذت زفتاً من معدنه قلت له أنت جندي ولك فرس مريض وقد وصف لك 
البيطار مغرفة زفت قال نعم قلت تعافى. وقال آخر رأيت آنني جمعت 
رصاصاً من معدنه قلت عزمت على عمارة حمام قال نعم قلت فيه راحةء 
ودليله آن الحمام يحتاج إلى الرصاص. وقال آخر رأيت أنتي حكمت على 
معدن زئبق وكلما أخذت منه شيا ما يثبت في يدي قلت آنت تصاحب إنساناً 
كشير المحال. وقال صغير رأيت قدامي بركة زثبق قلت يقع/ في رأسك أو [103/] 
ثيابك قمل يذهب بالزئبق . ورآى إنسان آنه وقع في كبرت قلت تحترق بالنار 
فجرى ذلك. ومثله رأى آخر قلت يقع بك جرب تحتاج في مداواته إلى 
كبريت» ودليله آنه قال كنت ألتذ بذلك فعلمت أن ذلك لذاذة حك الجرب. 
وریما دل علی ما یتداوی به کرجل رآی آن عنده کبریتاً وقد ضاع منه» قلت: 
لك جمل وقد جرب وقد عزمت على مداواته بالکبریت» قال: نحم» قلت: 
يموت الجمل أو يعدم . 


= في القار» و162 في الحديدء» و250 في الرصاص» و272 في الزثبق» و571 في 
الکبریت »> و148 - 149 في الحفر) وقد يدل آلزفت والقار في الوقت الحاضر على 
الأسفار البعيدة لكثرة تعبيد الطرقات بذللك وقد يدل على الشعوذة والسحر 
لاستخدام السحرة لهء أو سوء عبادة للعابدء أو سوء خلق من متصرف» آو سوء 
علم لعالم؛ أو سوء ربح لتاجر وتحو ذلك. والله أعلم. 
وأما الحفاثر فتأئي فقرة [257]ء إن شاء الله . 
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وقال آخر: رأيت الكبريت الذي يوقد منه قد ضاع» قلت؛ ينكسر لك 
سراج أو يعدم . فافهم ذلك . 

[67] فصل: من طلب معدناً فوجده حیات أو عقارب أو جيفاً أو 
روائحاً ردية أو دخاناً أو نار فإن جعملتاه للملك بلدة كان بلد كفر بلا نقع 
وریما فتح عليه باب حرب» وإن جملناه علوماً کانت بدعاًء وإن جعلناه تجائر 
فأموال حرام ؛ وإن جعلناهء عبادة فبواطن ردية» وإن جعلناه حملا کان حملا 
ردياً» وإن جعلناء زوجة أو ولداً أو أخباراً كان ذلك كله ردياً. 

قال المصنف: قد ذكرنا إذ! تضرر بانقلاب المعدن حيات ونحو ذلك 
فأما إن انتفع بما صار إليه مثل إن طلب معدناً فوجده حيات وانتفع بذلك 
فتقول تترك صحبة جال القدر وتنال راحة من رجل حاوي أو ممن يعمل 
الترباق. وتقول في الجيف من رجل لحام آو مُشاعلي . وتقول في الدخان 
من طباح أو فران ونحو ذلك. وفي النار فأعطه ما دلت النار عليه في 
موضعه. وإن وجده تراباً من غير جنس الأرض فقل من ملك جديد أو من 
سفر أو من رجل غريب أو امرأة كذلك. فافهم ذلك. 

[68] قصل في الأشجار وتمارها. من ملك شجرة أو استظل بظلها أو 
انتفع بثمرها أو بشيء منها: حصل له فائدة من جليل* القدر أو من أحد 
أبويه أو من زوجه أو ولد أو معلم أو أستاذ أو معيشة أو ملك أو من دابة أو 
مملوك ونحو ذلك» وإن كان الراثي أعزب تزوج» ويكون ذلك على قدر 


( (ش): [8/]. 

(2) حملا ردياًه: في (ش) «ولداً كافراًء أو فاسقاًء أو تكد . 

(3) مشاعلبي: بضم الأول» وكسر العين المهملةء كما في المخطوط . 
)4( #جليل»: في (ش) أكبير. 
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حسن الشجرة ونفعها وعلوها بين الأشجارء فإن كانت في إقبال الزمان كانت 
فائدة من دلت الشجرة عليه قريبةً وإن كان في أوان" سقوط الورق وبطلان 
ثمرتها فراحة ذلك بعيدة متأخرة على قدر ما بقي لظهور ثمرتها^ . 

قال المصنف: إنما دلت الأشجار على ما ذكرنا وشبهه لوجه الانتفاع 
ممن ذكرنا فإن الشجرة تراد تأارة لثمرهاً وتارة لورقها وتارة لطلها وتارة 
لخشبها وتارة لحطبها وتارة للجمال بها وتارة للمجموع وكذلك الذين دلت 
عليهم ممن ذكرنا فإنهم أهل لوجود النفع على ما يليق أن ينتفع بهم الإنسان 
في كل وقت بوقته فافهم ذلك. وأوان إقبال كل شجرة بحسبها كما ذكرنا 
ويكون أيضاً أوان إقبالها على قدر حاجة الرائي إليها في المنام كمن خاف من 
سبع أو عدو أو سيل أو نار ونحو ذلك فصعد عليها ليتحصن من ذلك 
فوجدها عالية قوية ثابتة فذلك بلوغ مراد وقضاء حاجة وذهاب هم على يد 
من دلت الشجرة عليه. ومثله لو رأی کأنه في حر شدید فوجدها ذات ظلٍ 
مليح وكذلك لأجل مطر وكذلك لو طلبها لأجل ثمرها فوجدها مثمرة مليحة 
على غرضه وكذلك لو طلبها لأجل الوقود فوجدها يابسة سهلة الكسر ونحو 
ذلك فعلمنا بذلك كله أن أران إقبالها ذلك . فافهم. 

[69] فصل: فإن جملناها ملكاً كانت أوراقها: سلاحه» وبنوده» وحسن 
جيوشه. وثمرها: أمواله. وإن جعلناها عالماً كان ذلك كتبه وعلومه» وإن 
جملناها إمرآة كان ذلك جهازها وأولادهاء وإن جعلناها تحارة كان ذلك 


(1) «أوان»: في (ش) «أيأم» . 
(2) إانظر: «شرح السنة؛ للبغوي (245/12). و«الإشارات؟ لابن شاهين (ص 317 وما 
بعدها)ء واتعطير الآنأمة للنابلسي (ص 385 - 388), 
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103 ب] 


أعدالّهاء وثمها : البضاعةء وإن جملناه أولاداً أو أقارب كان الأوراق 
ملابسهم لأن الله تعالى جعل الأوراق سترة للثمرة من الشمس لثلا تحرقها 
ألا/ ترى أن الثمرة البارزة في الشمس يبان أثر الشمس فيها ولا يطيب 
طعمها غالبا وإن جعلناها عابدا کان ورقها تلامیذه أو نوافله . فما آصاب 
ذلك من خیر آو شر نسبتاه إلى من ذكرنا. 

قال المصذف: واعتبر الفائدة والأحوال التى ذكرناها بالسبة إلى أماكن 
نبات الأشجار والإقليم كامرأة رأت أنها أحذت جوزة هندية وقد أثقلها 
حملها قلت ترزقين ولداً يكون أصله من الهند آو ممن يتردد إلى تلك البلاد 
فجرى ذلك. ومثله رآت أخرى قلت يحصل لك نكد من جارية هندية قالت 
صحيح. وقال آخر رأيت أن في داري نخلة وعليها تمر صيحاني قلت إن 
كنت عزباً تزروجت امرأة شريفة وأصلها من الحجاز وإن كنت مزوجاً قدم 
عليك إنسان من تلك الجهة فذكر المجموع . وذكر آخر أنه كان باليمن فرأى 
بعدن شجرة خيار سنبر وهي عالية قلت قدم بعد ذلك رسول من مصر قال 
نعم ودليله أن الغالب أنه لا ينبت إلا بمصر وكونه رسول لعلو كلمة 
الرسول. وقال آخر رأيت أنني عبرت داخل شجرة بندق وحولت منها ورقاً 
مختلف الألوان قلت له ستروح إلى بلاد البندق أو بلاد الروم وتقدم معك 
ملابس مختلفة الألوان فإن كان الذي أخحرجته مليحاً أفدت من ذلك وإلا فلا. 


(1) (ش): [1/9]. 

(2) يبان : في (ش) «يظهر؟. 
(3) زأد في (ش) «وثمرها. 

(4) #من٤:‏ في (ش) ذلك ممن». 
(5) عدن: بفتح الأول . 


[70] فصل فإن كانت الشجرة سهلة التناول كان الذي دلت عليه سهلاً 
قريب الراحة» وإن كانت صعبة أو لها شوك أو مر الثمرة أو تالفة الثمر 
کان من دلت عایه بخيلاً آو شرس الخلق أو خبيث المكاسب. 

قال المصذف+ فإن قصد أن يكون لها شوك لينتفع به في تحويط حائط 
أو ليدفع به ضرراً أو طلب الحنظل للتداوي أو لنفع أو طلب حموضة الرمان 
فوجد ذلك وشبهه على ما قصده کان في هذه الأحوال جيداً يبلغ مراده 
ويصير ذلك كالرجل الجيد الذي يوجد عنده ما يقصدهء وآما إن وجد ذلك 
حلواً أو بلا شوك کان ذلك ردیاً کما لو حاف آن یکون مرآ أو حامضاً فوجده 
حلواً أو لا شوك له كان من حكم إنصلاح المفسود ووجود الضائع والصلح 
مع الأعداء والأمن في موضع الخوف ونحو ذلك . 

[1] فص وأما من غرس شجرة مليحة لنفع التاس فإن كان الغارس(© 
عالماً: صنف كتاباً أو انتفع الناس بعلومه» وإن كان عابداً: انتفع الناس 
بہركته» وإن كان تاجرآً: ربما وقف وقفاً. وبالعكس من ذلك لو غرس شجرة 
ردية أو في مکان يضيق“ على التاس . 

قال المصنف: انظر إذا رأى كانه غرس نبتاً في غير وقت الغراس كان 
الذي دل عليه قليل الثبات من خير وشر وإن غرسها ومثلها لا يعيش إلا 
بالسقي فغرسها في أرض لا ماء فيها كان ذلك أيضاً قليل البقاء ونكداً لمن 


(آ) مرة: بتشديد ألثاني» كما في المخطوط . 

(2) شرس : بفتح الأول › وكسر الثاني . 

(3) زأد في (ش): «ملكاً: نصب للناس من ينفعهم» أو يبني مكائاً فيه نفع . وإن كان 
الخارس٤.‏ 


(4) «يضيق» بضم الأرل: في (ش): اتضيق؛ . 
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[î /104] 


دل عليه المغروس» وريما دل على هلاكه. كما قال لي إنسان: رأيت كأنني 
أزرع الريحان في تربة لا ماء فيها قلت له: اعتقلت رحلا قال نعم قلت يخشى 
عليه الهلاك ودليله عدم بقاء ذلك مع عدم الماء. ومثله رآى آخر قلت له أنت 
تطلب الولد من امرأة لا يثبت معها. ومثله رآى آخر قلت له آنت توري أنك 
محسن وأنت مسيء في حق من دل الغراس عليه . ومثله رأی آخر قال كنت 
أغرسه لتنفع رائحته رجو آثواب الله قلت تتصدق أو تعبد الله سبحانه بما 
تعتقد آنه ينفع ولا نفع في ذلك ودليل ذلك كله كونه وضع الشيء في موضع 
يتلف مثله فيه فأفهم ذلك . 

[72] فصلء وآما من قطع شجرة تنفع الناس: فعل فعلاً يتضرر الناس 
به» وإن كانت الشجرة تضرهم فقطعها: أزال شدة عن الناس إما بعزل 
ظال(© أو إزالة مظلمة أو بطلان( بدعة ونحى ذلك . 

قال المصنف: انظر وصف الشجرة المقطوعة واطلب ذلك الوصف 
وإن كان خفيفاًء كما قال لي إنسان: رأيت أئني قطعت شجرة زيتون مليحةء 
قلت : كان في البلد غيرهاء قال: لاء/ قلت: أنت متول» قال: نعم» قلت: 
سعيت في قطع زيت لمسجد أو كنيسة» قال: صحيح. وقال مريض رآيت 
أنني تحت شجرة تفاح أستظل بظلها فقطعتهاء قلت : كانت العافية في شراب 
التفاح فكيف قطعته! فعاد إليه» فعوفي . وقال آخحر: رأيت آنني قطعت شجرة 
عنب كنت أسجد لها في المنام» قلت: كنت تشرب الخمر وقد تبت منهء 


(1) «وإن كانت الشجرة تضرهما: في (ش) «وإن كان في موضع شجرة وهي تضر 
التاس». 

(2) (ش): [9/ بب]. 

(3) بطلان: بضم الأول» كما في المخطوط . 
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قال : : صحيح . . وقال آخر: رأيت ت أن حلقي مسدود وأطلب النقس لم أقدر 
عليه › فقطعت شجرة توت وآدخاتها في حلقي فزال ذلك؛ قلت: يقع بك 
خوانيق ولا تبر إلا برب" التوت فكان ذلك . 

[73] فصل: 8 من ملك جماعة من الشجر وكان الرائي متولياً: ملك 
بلادا أو جيوشاً أو غلماناً على قدر عددهاء وإن کان عالماً: فعلوم على 
قدرهاء وهي أعمال للعابدء وربما كانت أولاداً أو أقارب أو معارف أو 
دوراً أو تجائر أو دواب» وهي لرب المعايش فوائد وربما تكون للصعلوك 
دراهم على قدرهاء فما حدث فيها من صلاح أو فساد في المنام عاد إلى 
من ذکرنا. 

قال المصنف: دلت على العلوم لحلاوة ما يجده الآكل وشفاء قلبه 
حتى أن الذي تغلب عليه الصغراء يلت بأكل الحامض فهو عنده أحسن من 
الحلوء» ودلت على أعمال العابد لأن الشجرة متتصبة لذكر الله تعالى لأن 
سجودها دوران ظلها وتسبيحها صوتها حين نتتحرك عند هبوب الرياح . 
والذي خفي علينا من تمجيدها له تعالى أعظم مما عرفناه فسبحان الممدوح 
بکل صوت في کل وقت. 


(1) رب: بضم الأول. هو سلافة خثارة كل ثمرة» بعد اعتصارها. قاله في #القاموس 
المحيط) (ص 112) . 

(2) #اقار ب أو معارف۲: في (ش) «أقارباًء أو معارفاً . 

(3) «عاد»: في (ش) «دل». 

(4) هذا من باب اللإخبار عله سبحانه وتعالی وهو ارسع من باب الأسماء والصفات 
وقد قال الله سبحانه وتعالی: * اسي ا الوت لبم دالا کڈ کہ فوا ت کرای 
یھ کک ل کی تی 5€ [الإسراء: 44] وقال: تَر 
آل سح کم سن نی الوت لاض والطیں صلشت کل فد ملم ص ااا و ا 
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[ فصل في الذمار: الحلو من الشمار وغيره جيد إلا للمريض الذي 


لا تصلح له الحلاوة» والحامض ردي إلا لمن تنفعه الحموضة). وكل ثمرة 
مجنمعة كالعنب والرطب ونحوه فائدة ورزق هنيء وكل ما كان مفترقاً فرزق 


أتعب 


(1) 
(2) 
(3) 


4 


قال المصنف: إنما دل الحلو على الخير غالباً لكثرة استعمال الناس 


يلوت لا € [النور: 41] وقال: ٭ اوم یروا إل ما حا اه ن کی يك طلم عي 
این اپل سا ر وھ یر @ و جد ماف الوت رما ف آلأزضِ ن َا 
والمکة وهم اة €3 € [النحل : 48 49۰] وقال: * و تجدمن ف آلكَسوّت 
رض طوعا وکا وَطهم ادر َال ® ) € [الرعد: 15] فبین سجود ظلال 
المخلوقات له جميعاًء أول النهار وآحره» وسجود كل شيء بحسب حاله اللاثق به. 
أنظر تفسير السعدي (111/3 و406 و63 - 64 و463/2 - 464)» وقال تعالى : « الرَرّ 
أت لَه جد لم من في الكموي ومن فى الأزض ولم والقمر والتجوم واإبال والشجر 
ودوب [الحج: 18] وقال  :‏ ولم الجر دان ©) 4 [الرحمن: 6]. 
وتامل عموم قول تعالی 5 فی ادغو ا شرن شن فاکبتیگمے گنت اشر کموک 
ار اس ر ی قر ع ف ر ر 


ریا اھا اھک ایی بدخوے توت إل ریھۂ لوی آم آرت و دحم وا 
e‏ ر 


عذابہ إن عذاب ریف کان عدوا ل € [الإسراء: 36 - 57]ء وانظر تفسیر ابن كثير 
(66/3). وقال تعالی: ‏ آقَتََ وین قو یبویت وہ اکم سن نی الوت لر 
لوا ورا لبو اموك € € [آل عمران: 83]. وانظر تفسير ابن کثير 
503/19( . 

اوغيره): في (ش) «وغيرها». 

زاد في (ش): فهو جيدا. 

زاد في (ش): دمن ذلك . 

وانظر : «شرح السئة؛ للبغوي (246/12)» وة الإشارات» لابن شأهين (ص 326 - 339), 
و#تعطير الأئام» للنابلسي (98 - 99). 
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والدواب له» لأن عموم ما يؤكل ليس بحامض» ولا يعني إلا ذلك وأكثر 
منه حلاوة. وإنما صار الحامض ردياً لكونه لا يؤكل غالبا إلا بواسطة» لأنه 
بمجرده تنفر التفوس منه ويضر الأبدان» فصار ردياً. وإنما لم يذكر المر 
والمالح لأن ذلك لا يؤكل إلا أوقات الضرورة لأنا لما علمنا أن الحامض 
ردياً مع استعمال الناس له عرفنا أن ذلك أولى بالرداة فافهم ذلك . 


[75] فصل: كل ما بيننا وينه حجاب ففيه من الصعوبة على قدر 
حجابه» فعلى هذا التين والعنب والإجاص والتفاح والجميز"' وأمثالهم: 
رزق لا نكد في أوله ولا آخره» والحلو من المشمش والخوخ والقراص( 
وشبههم : أولها سهل وآخرها تعب» والموز والرمان والفستق والجوز 
راللوز وجوز الهند ونحوهم: فأرزاق أولها تعب وآخرها هنيءء وبعضها 
أنعب من بعض على قدر قوة حجابةء وأما الأترنجح“ فأوله نكد لمرارة 
وله ووسطه رزق هني ٩‏ لحلاوته» وآخره نکد لحموضته . 


(1) الجميز: التين الذكر وهو حلو. كما في #القاموس المحيطة للفيروزأبادي 
(ص 650). وانظر : «محجم الأعشاب والنباتات الطبية؟/ د. قبيسي (ص 339). 

(2) القراصيا: بكسر الصاد المهملةء بعدها مفتوح» كما في المخطوط . وفي القاموس 
المحيط» للفيروزآبادي (ص 808) القرأص» كرمان: البابونج» وعشب ريعي ء 
والورس أ. ه. وانظر: «معجم الأعشاب والنبانات٠/‏ د. قبيسي (ص 266). 

(3) «والموزه: ليس في (ش). 

(4) نوع من البرتقال؛ وانظر «القاموس المحيطة (ص 232). 

(5) «أوله»: في (ش) «جلده». 

(6) وسطه: برفع الطاء المهملة. 

.]/10۵([ :) 

(8) انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 327 في العنب و330 في التين» و331 في 
التفاحء و333 في الإجاص والأترجء و334 في الخوخ والمشمش» و335 في اللوزء = 
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قال المصنف: المشمش والخوخ ونحوهما آخره نکد لکونه في آخره 
النوايه التي لا تؤكل غالباً معه» ويبقى الآكل لذلك يتوقاها خوفاً على أسنانه 
لئلا تؤذيهاء ويخاف أن يغفل يبتلعها فتقف في حلقه فتفضي به إلى الموت 
وإلى عذابه لصعوبة إزدراده» فدل على اللكد. وكذلك كل ما يشبهها من 
المآكل حكمه حكمه. ومما يشبه الذي أوله نکد ووسطه هنيء وآخحره نکد 
الرمان» أوله نكد لمرارة قشره» ووسطه هنيء لحلاوة حبه» وآخره نکد 
لمرارة ما هو نابت فيه. وقد يكون للشيء حجابان كالجوز قشره الأول 
حجاب» والصِقاق الذي في قلبه حجاب آخرء لأنه لا يؤكل هنيثاً إلا بزواله. 
وقد يكون الشيء أوله هنياًء ووسطه نکداً. وآخره هنيئاً» کالمشمش اللوزي 
وله هنيء ووسطه نکد لنواثهء وآخحره هنيء لحلاوة لبه. ومما يشبه ذلك 
[104/ ب] اللحم والمخ في العظم/ أوله هنيء» ووسطه عظم نكد» وآخره مخ هنيء. 
وقال لي إنسان رأيت أنني صرت عظماً وعليئ لحم وأنا آكل ذلك قلت : 
أول عمرك رزق ووسطه فقر وآخره رزق إن کان فيه مخ. فافهم . 
[ فصل. کل ما کان له صوت عند آخذہ آو کسرہ فهو مال بخصام أو 
من رجل بخیل". 
قال المصدف: إذا جنى ثمرة من غير جنس أصلها كمن يأخذ التمر من 


لل و336 في الفستى والجوز وألجوز الهندي . و338 في الموز)» وقتعطير الأنام؛ 
للتابلسي ص 3 في التين › و468 في العنب» و36 غي الإجاص› و92 في التفاح» 
و139 في الجميزء و640 في المشمش» و190 في الخوخء و549 في القراصياء 
و640 - 641 في ألموزء و261 في الرمان و503 في الفستق» و138 - 139 فى الجوز» 
و579 في اللوز» و139 في جوز الهندء و35 في الأترج). 

(1) #رجل بخيل»: في (ش) «رجال بخلاء؛. 
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الكرم» والجوز من المشمش» والباذنجان من اللفت» ونحو ذلك فإن 
جعلتهم جيوشاً فمن غير جنسه» ونفع من بلاد من غير جنس نفع ذلك البلدء 
وتزويج وولادة من غير النسب. فإن كانت القرائن في المنام ردية كمن يرى 
ذلك الشمر تالفاً أو وسخاً أو متتداً أو مُسوسا ونحو ذلك دل على الحمل 
والولادة من الرناء كما قالت امرأة: رأيت كأن عندي شجرة نخل عليها 
رطب وعليها عنب أسودء قلت: فمن أيهما أكلتي» قالت: من العنبء 
قلت: عندكم عبد أسود» وقد مال قلبكي إليه وحملتي منه» قالت: بغير 
احتياري» قلت: لا تعودي إلى مثل ذللف 2 . وقال خر رأیت أنني آکل 
رماناً من أصله ورماناً آخر نابتاً على جلد خنزير» قلت: عندك امرأة بنكاح 
صحيح وامرأة أخرى نصرائية» قال: نعمء قلت قد حملتا منك والنصرانية بلا 
عقد نكاح قال صحيح ذلك. 

[7] فصل: من ملك أو تحكم فيما يجمع شيئا بعد شيء كالعْضفر 
والمقثاة والباذنجان ونحوهم فان کان ملكا فجيوش أو بلاد مترادفة النفعء 


(1) الثمر: بالمشثة. 

(2) مسوساً: بضم ففتعح» كما في المخطوط . 

(3) وجه ذلك أكلها من العلب دون الرطب» والرطب غالبا ما يؤول على الخير والصلاح 
والرزف ونحو ذلك» كما قال سعيد بن ألمسيب رحمه الله : التمر في النوم رزق على 
کل حال» والرطب في زمانه رزق. رواه ابن سعد في الطبقات» (125/7). وفي 
صحيح مسلم (2270) أن النبي ب عبر اتيانه برطب من رطب ابن طاب بقوله: «وأن 
ديننا قد طاب» وقد تقدم في حاشية فقرة [17]. وقد عبر إبن سيرين التمر بالصلاح 
كما قال لمن وطيء تمرة فخرجت منها فأرة قال: تطأ إمرأة صالحة تلد بنتاً فاسقة 
فكان كما قال. ذكره ابن كير في البداية» (287/9). وانظر: «تعطير الأنام؛ 
للنابلسي (ص 93 -94). 
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وذلك للتاجر : تجاثر مكسبة» وللأعزب: زوجة كثيرة الجهاز والسل» ولأرباب 
المعايش: معيشة دارة» وهي للمريض الذي لا يصلح له الأكل منها: آيام 
مرض متواصلة» كل ذلك إذا ملكها أوان إتبالها. وهي في إدبارها: عساكر 
مولية أو تجارة خاسرة» أو معيشة بطالة» أو زوجة فقيرة أو لا نسل لها . 


[78] فصل؛ و أما حقل الفح واللفت والخس والجزر والبصل ونحوهم 
فأرزاق لمن لا تضرهم لكنها غير مترادفة النفع . وهي لمن لا تصلح له من 
المرضى : أمراض غير متوالية . 

[79] فصل: وأما اليابس من الثمار كالزبيب والتمر» والحبوب 
كالقمح والشعير والأرز والفول والمدس والحمص والجُأبَان» وسن 
السائلات كالشيرح والزيت ونحوهم فأرزاق وفوائد. وأما التبن والحشيش 
لمن ملكه أو هو عنده: فأرزاق وأموال» لكون الدواب يأكلونه فيعود سمناً 
ولبناً ولحماً وشحما وزبلاً بنتفعون به . 


(1) دارة: بفتح الأول» وتشديد الثالث» كما في المخطوط . 

(2) أو يحصل فراق وطلاق بعدهاء أو بتعلق بمن يعرض عنه كقول الشاعر: 
علقتهساعرضا وعلقت غيري ‏ gوعلسق‏ أخسرى ذلك السرجل 
وانظر «تعطير الأنام؛ للنابلسي (ص 469 في العصفر» و641 - 642 في المقثاةء و64 
في الباذنجان) . 

(3) «مترادفة النفع: في (ش) امقيدة. 

(4) انظر: «تعطير الأنامة للنابلسي (ص 504 في القجل» 579 في اللفت» و139 في 
الجزر؛ و64 في البصل). 

(5) «والحبوب؟: في (ش) «ومن ألحب». 

(6) جلبان: بضم ثم سكوك ثم فتح» كما في المخطوط . 

(7) (ش): [10/ ب]. 
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[80] فصل: كل ما دل من الشمار أكله أو ملكه" على الرزق أو النكد 


فرب( تفسیر ذلف على قدر قرب مء ټلك الثمرة وبْیدھ( وعلی هذا 
يقاس جيم الثمار أو الشارع 0 والله اعلم 


قال المصنف: إذا أخذ ثمرة من غير جنسها كما ذكرنا فإن كانت أكثر 


فائدة من ذلك فأرزاق ومعايش دارّة› وربما دل على تحول صنعته إلى ما هي 
أرفع منهاء كمن يرى آنه يأخذ من أصول التين تمراً أو زبيباً أو رماناً أو نحو 
ذلك» وبالعكس من ذلك لو أخذ أدون من ثمرتها أو شيئاً لا ثبات له» كمن 


#أكله أو ملکه؛ بالرفع فيهماء وزاد في (ش): دل . 

«فقرب٠:‏ بضم الثاني » كما في المخطوط . 

«بعدها٤:‏ بضم ثم سكوذ» بعده مجرور» كما في المخطوط . 

انظر: «تعطير الأنام؛ للنابلسي (ص 269 في الزبيب» و525 في القمح» و384 في 
الشعير › و37 في الاارز» و504 في الفول» و467 في العدس؛ ر169 في الحمص› 
و140 في الجلبانء و389 في الشيرج؛ و269 في الزيت» و90 في التبن» و156 في 
الحشيش)» وفي آنواع الفواكه والخضروات والحبوب «شرح السنة۲ للبغوي 
(246/12) وقد تقدم التمر في حاشية شرح فقرة [76]. وروی ابن سعد في 
«الطبقات» (124/7) عن سعيد بن المسيب أنه قال لمن فال له: رآيت ألني بول في 
أصل زيتونةء فقال؛ انظر من تحتك» تحتك ذات محرم فكان كذلك. وأورد أبن 
كثير في «البداية؟ (287/9) عن محمد بن سيرين وقد قال له رجل: رأيت كأنني أصب 
الزيت في الزيتون؛ فقال له ابن سيرين: فتش على إمراتك فإنها أمك فكان كذلك . 
قال ابن كثير: وذلك أن الرجل أخذ من بلاده صغيراً سبياًء ثم مكث في بلاد الإسلام 
إلى آن کبر؛ ثم سبيت أمهء فاشتراها جاهااً أنها أمه» فلما رأى هذه الرؤيا وذكرها 
لابن سيرين فأمره أن يفتش على ذلك فقتش غراى الأمر على ما ذكر. آ.ه. 
بمعناه. ومما يقارب هذا التعبير قول سعيد بن المسيب لمن فال له: رآيت أنني أبول 
في يدي. فقال ابن المسيب: اتق الله فإن تحتك ذات محرم. فنظر فإذا أمرأة بينها 
وبینه رضأع . رواه أبن سعد في الطبقات (124/7). 
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[î /105] 


يأخذ من أصول الزعفران ورداً طرياً أو من العصفر ياسميناً ونحو ذلك فإنه 
دال على عدم بقاء المعيشة في التي ينتقل إليهاء وإن دل على الولد كان قصير 
العمرء وإن دل على النكد كان سريع الزوال. وأما إذا رأى أنه آخذ السائلات 
من الجماد أو الحيوان ولم يتلوث به فأرزاق وفوائد وخير ممن دل ذلك 
عليه» وإ تلوث أو كان يضره فهو نكد ممن دل عليه ولم يدل ذلك على 
الزنا ولا الحمل منه. والفرق بينه وبين أخذ الثمار من أولئك لأن السائلات 
تؤخذ من الحيوانات كاللبن» والعسل من النحل» والماء العذب من الحجارة 
فافهم ذلك . 

[1 فصل قي الجبال: من ملك جبلاً أو طلع على راس جبل: تحكم 
من جليل القدر» أو تولى ولاية تليق بهء أو قضيت له حاجةء وإن كان خائغاً 
من . فإن كان جبلاً مليحاً فيه أشجار نافعة أو عيون مليحة فالرجل المذكور 
حسن أو ولاية حسنة أو معيشة أو فائدة أو ذیج جید» وآما إن کان/ أقرع او 
فيه الحيات أو الوحوش المؤذية فرجل ردي أو ولاية“ نكدة” . 


قال المصنف: دل الجبل على الجليل القدر لعلوه وإرتفاعهء ودل 


(1) زاد في (ش): #آو بلدة». 

(2) انظر: «الإشارات؛ لابن شاهين (ص 290 - 292)» واتعطير ألأنام» للنابلسي 
(ص 117 - 120) . 

(3) يعني كحاكم؛ روالي» وعالم» وأستاذ» وأب» وسيد القوم» وتحو ذلك. ومن ذلك 
في العالم . 
يا ناسح الجبل العالي ليشلمسه أشقق على الرأس لا تشفق على الجبل 
وقد يدل على التأجر لضمه المال بعضه إلى بعض . رقد يعتير فيه قولهم: إن الجبال 
من الحصى . وانظر ما يعبر به» من حيث اللغة والاشتقاق» بتأمل ما غي «القاموس 
المحيط ؛ (ص ۲258 - 1260). 
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على المنصب والولاية وقضاء الحوائج لكون الطالع قصده أعلى رأسه أو 
المكان الذي في خاطره وقد نال ذلك وإن كان خائفاً أمن لأن فيه أماكن 
يخفي الهارب فيها أكثر من الأرض المتواطئة ولأن الطالب لمن هو في أعلى 
الجبل يش عليه إدراكه غالباً للراكب والماشي بخلاف الأرض» ويدل 
لأرباب الرياضات على العبادة وحسن الإنفرادء ولمن يطلب العلوم على 
الإطلاع على الأشياء الخريبة المليحة لأن العالي على الجبل ينظر الأماكن 
البعيدة» وربما كان الواقف على الجبل جاسوساً لكونه يكشف البعيد ولا 
يعلم به غالباً» وربما دل الصعود على الجبل والأماكن العالية على أمراض 
تحدث بالرأس أو بالعين خحصوصا إن كان واقفاً على مكان ضيق لأن الصاعد 
على مثل ذلك يدوخ رأسه ويخيل إليه أن الأرض تدور به» ونحو ذلك. 
فافهمه موفقاً إن شاء الله . 

[2] وأما من طلع إلى رأس جبل بطريق سهلة" كان ذلك راحة وإن 
کان مریضاً ربما مات وآما إن لم يبلغ رأسه أو طلع طلوعاً مشقاً: طال 
مرض المريض › وخوف الخائف» وتعسرت حاجة المذكور» ولم يبلغ 
مرآده. 

قال المصنف: فإن طلع إلى الجبل أو المكان العالي بسلم فانظر من 
أي شيء السلم من حديد أو من حجر أو خشب أو من حبال أو من نحاس أو 
من فضة أو ذهب ونحو ذلكء وانظر علو الذي رقا إليه بالسلم» فإن كان 
عالياً علواً لا يمكن أن يعمل له سلم دل على قضاء الحوائح لكن بغرامة على 
قدر السلم» ويدل على تسهيل الأمور من حيث لا يحتسب» كما قال لي 


(1) «سهلة؛: في (ش) «مستقيم». 
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إنسان: رأآيت بقرة وحش على رأس جبل عالي فطلبت أخذها فلم آقدر عليها 
فنصبت سلماً من ذهب وطلعت آخذتهاء قلت له: كم تقدير عدد درج 
السلمء قال: خحمسة عشر درجة» قلت: طلبت تشتري جارية من جليل القدر 
وقد حصلت ثمنها الف وخحمسمائة درهم» قال: صحيح» قلت: تحصل 
لك فجرى ذلك. وقال خر رأيت كأنني نصبت سلما إلى السماء من نحاس 
وأخذت النجوم التي تسمى الذراعء قلت: أنت تعاشر المناحيس وقد طلعتم 
إلى دار جليل القدر أو تاجر أو خياط وأخذتم من داره لؤلؤاً أو مصاغاً 
قال : صحيح . وعلى هذا فقس . 

[83] فصل: وآما من هدم جبلاً: سعى في زوال من دل الجبل عليه» فإن 
كان جبلاً نافعاً: سعى في زوال من فيه نفع الناس وإلا فلاء وأما تقاتإ ( 
الجبال أو مسيرها فدليل على قتال الأكابر أو سفرهمء وأما ارتفاع الجبل فوق 
البلد أو فوق الإنسان فدليل على الخوف والشدة. 

[84] فصل؛ وآما تهدد الجبال أو طيرانها أو حرقها بالتار فدليل على 
فتن وأمراض تهلك فيها الأكابر . 

قال المصنف: أنظر ما طَيّر الجبل أو هده فإن كان بثلح أو جليد أو 
هواءِ مزعج ونحو ذلك من الأشياء الباردة فأمراض باردة يهلك بها من دل 
الجبل عليهء وإن كان من النيران فأمراض حارة» وكذلك ما يدل على باقي 
الأخحلاط وربما دل هلاكه على يد رجل يتعانى ذلك . مثاله إذا جعلته من 
رطوبة فقل نكد ممن يتعائى المياه» ومن الحرارة فممن يتعانى النيران» 


(1) #تقاتل4: في (ش) #قتال» . 
(2) (ش): [1/11]. 
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وكذلك فقس بای الأخحلاط على ما ذكرناه موفقاً إن شاء الله تعالى . 
[85] وأما الجبال المحظمة: - كعرفات والطور ولبتان وقاسيون وطور 
زيا" وجودي وأمثالهم“ - فهم دالون على الملماء والزهاد والملوك وأماكن 


(1) #زيتاأ*: في (ش) *سيناً؛. 
(2) يعني المعظمة عند أهلها. وهذا يختلف باختلاف الأديانء» والمللء والنحل» 
والآوقات› والأحوال. 


مثال ذلك: جل لبنان. ليس له فضل؛ بل هو كغيره من الجبال. وقد كان في 
السابق من جبال المرابطةء أتاه بعض العلماء كالأوزاعي» وغيره. لكن ليس ذلك 
لميزة وخاصية في ذلك المكان. وكونه ثغرآ» وهو من الصفات العارضة» فيختلف 
ذلك باعتلاف السكان والصفات. وهذا بخلاف المساجد الثلاثة. ولما فتحت 
قبرص في خلافة عثمانء على يد معاوية بن أبي سفيان رضي اله عنهماء كانت 
السواحل الشامية ثخورا إلى المائة الرابعة. فلما تغلب الرافضة والمنافقرن على 
الخلافة» وصار لهم دولة بمصر والشام» تغلبت النصارى على عامة السواحل؛ 
وآكثر بلاد الشام» وقهرو! الروافض رالمنافقين وغيرهم. إلى أن يسر الله لهم بولاية 
ملوك السنةء مثل نور الدين وصلاح الدين. فاستنقذوا عامة الشام من النصارى؛ 
وبقيت بقايا الرافضة رالمنافقين في جبلى لبنان وغيره. 

ولما كان أن ليس له مزية فضل» قال العلماء أن الاعتناء به» لاعثقاد فيهء لذاته» من 
الجهل وأنواع الضلال والخرافة. 

انظر في جيل لبنان: «مجمرع الفتاوي) (50/27 - 63 و498 - 501)ء وااقتضاء 
المسراط المستقيما (805/2 ت المقل) كلاهما لشيخ الإسلام (ت 728 ه)ء 
و#مختصر الفتاوى المصرية؛ للبعلي (ص 597 - 599)ء و«الاعتصام؛ للشاطبي 
إت 790 ه) (434/1 وما بعدها ت الهلالي) . 

هذا بالنسبة لأهل الإسلام. 

وأما بعض أهل الخرافة فيعتقدون أموراً منها أن فيه الأبدال أو أن فيه قبر نوح عليه 
الصلاة والسلام وهذا باطل باتفاق أهل المعرفة. = 
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العبادة والخيرء فما حدث فيهم من خير أو شر نسبناه إلى عالم أو زاهد أو 


= وعند اليهود والنصارى هو من الجبال المعظمة رومأ حواليه كالجبال الممتدة من 
حوران إلى جبل لبنان» كمأ في التوراة (سغر مزامير/ المزمور 68 :15 ص 878): 
#جبل الله جبل باشان؟ء وفي ( المزمور 16:104 -17 ص 905): «تشبع أشجار الرب 
أرز لبئات إلذي نصبه»» وقي سفر أشعيا (إصحاح/ 29 :17 ص 1025): «إليس في 
مدة يسيرة جداً يتحول لبنان بستاناً»» وفي سفر مزامير (المزمور 125 :2-1 
ص 924): #أورشليم الجبال حولها والرب حول شعبه من الان وإلى الدهر؛» وفي 
سفر أشعيا (إصحاح/ 60 :13 ص 1065): «مجد لبنان إليك يأتي ألسرو والسنديان 
والشربين معاً لزينة مكان مقدسي وأمجد موضع رجلي٤»‏ وربما كان ذلك مضرباً 
للأمثال كما في سفر مزامير (المزمور 92 :12ص 898): «الصديق كالنخلة يزهو 
كالأرز في لبتان ينمو؟. وفي سفر العدد (إصحاح/ 24 :7-2 ص 253): «مساكنك يا 
إسرائيل كأودية ممتدة جنات على نهر» كشجرات عود غرسها الرب»ء كأرزات على 
مياه . وفي سفر التثنية (إصحاح/ 26 :10 - 15 ص 320) آنها تفيض لبناً رعسادًء وفي 
سفر التثنية أيضاً (إصحاح/ 11 :23 - 25 ص 297 - 298) أنهم إذا عبدوا الله وحده كان 
لهم من البرية ولبنان من النهر نهر الفرات إلى البحر الغربي (رانظر سغر التثنية 
إصحاح/ 1 :8 ص ٠277‏ وسفر يشوع إصحاح/ | :3- ص 337 وإصحاح/ 13 :5 ۔ 
ص ۰358 وسفر الملوك الأول إصحاح/ 5 :6 و9 و10 و14 ص 538 - 539) وقد ذكر 
آرز لبنان في غيرما موضع غير ما تقدم كسفر القضاة (إصحاح/ 9 :15 ص 396)» 
وسفر المزامير (مزمور/ 29 :5 - 8 ص 851)ء وسفر الملوك الأول (إصحاح/ 6 :15 
ص 540 وإصحأح/ 7 :1 - ص 541)ء وسفر أخبار الأيام الثاني (إصحاح/2 :8 
ص 682) وغير ذلك . وهذا هو جواب الإشكال الذي طرحه بيار ورينيه غوسيه في 
كتاب سي (Terrifiante Asie) (ze pall‏ وعرضه د. عمر فروخ في كتاب التبشير 
والاستعمار (ص 156) . 


وآما الأرز بالنسبة للسني فقد يعبر باعتبار حديث «ومثل الكافر كمثل الأرزة صماء 
معتدلة حى يقصمها الله إذا شاء» رواه البخاري (7466) . 


فاثدة: ذكر محمد الأهير الكبير المالكي في كتاب «النخبة البهية في الأحاديث = 
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كبير أو ملك ذلك البلد" . 

قال المصذف: من صار في المنام كأنه جبل من هذه الجبال نال من 
العلوم أو عاشر أربابها أو طلع له ولد كذلك» أو سافر إلى ذلك المكان» أو 
اجتمع برجل كذلك من ذلك المكانء وكذلك لو طلع عليه أو صار الجبل في 
مكانه آو جاء الجبل إلى عنده حصل له ما ذكرنا. فافهم ذلك موفقاً إن شاء الله . 

[86] والكدي والتلال حكمها حكم الجبال لكنها دونها في الرتبة( . 

قال المصذف: وربما دلت الكدي والتلال والصخور/على قضاء 
الحوائح أكثر من الجبال» كرجل طلب حاجة من جبل فرأى كآنه ضعيف آو 
لا يقدر على الصعود إلى ذلك فطلع إلى كدية أو تل أو حجر ووجد قصده 
على ذلك دل على بلوغ المراد من الرجل المتواضع القريب من الناس السهل 
المعاملة الذي لا تتعسر حوائج القاصد إليه بخلاف الجبل في هذه الحال التي 
ذکرناهاء وإذا کان عادة ألبلدان يدور جره بالدواب فرآه يدور بالماء أو 


بالرياح ونحو ذلك ولم يعبر نفعه ففائدة من حیث لا یحتسب لکونه توفرت 


المكذوبة على خير البريةه (ص 12-10 ت زهير الشاويش) كثيراً من القبور التي 
نسيتها لأصحابها باطلة» لا أصل لهاء كقبر نوح في جبل لبنانء وقبر هود وأمهات 
المؤمنين وأبي بدمشقء وقبر أبن عمر وعقبة والحسين وزين العابدين وجعفر 
الصادق» وغير ذلك . 

(1) انظر: «تعطير الأنام» للنابلسي (ص 462 في عرفة)ء والاشارات» لابن شاهين 
(ص 290 في الجبال) . 

(2) انظر: «تعطير الأنام؛ للنابلسي (ص 90 في التل)» وكذا #الاشارات؛ لابن شاهين 
(ص 293) . 
و#الكدي»: بضم الكاف» كما في المخطوط . 
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عليه علوفة الدواب وسقيهاء وأما إن نقصت عملها فنكد ممن دل ذلك عليه 
وإن رآها في صفة لا يثبت مثلها مثل الزجاج وهي تعمل جيداً ففائدة ممن لا 
يرجى» وإن لم تعمل صارت ردية» وآما إذا أكلها وطعمها طيب فهي دالة 
على الربح والفائدة ويدل أيضاً على آنه ريما باعها وأكل آثمانهاء وإن لم 
يكن طعمها طيباً دل على ضد ما ذكرنا. فافهم ذلك . 

[87] فصلء وأما الصخور فرجال قساة القلوب فمن ملك حجراً مما فيه 
نفع كحجارة الطاحون والمعصرة وحجر الماء وأمثالهم ففائدة من جليل القدر 
كالوالد والسيد والأستاذ والأخ والزوج والوالدة والقرابة والصديق والصنعة» 
وربما کان رجلا كشير الأسفارء وأما. إن حمل حجرا أو وجد منه نكداً: قاسيل 
من" قاسي القلب على قدر ما وجد من الخفة أو الثقل . 

[88] فصل؛ وأما الحجارة الذافحة كحجارة الحصر والنافع لوجع العين 
أو الأذن ونحوهم فدالون على الآطباء والعلماء وأصحاب الجا والراحات 
والفوائد والمعايش والصنائع المفيدة» وكذلك سائر الجواهر والرخام 
ويدلوا على الأموال . 

قال المصنف: إذا ملك حجرأ معروفاً بمنفعة لمرض فإن كان المالك 


)1{ زأد في (ش): #إنسان». 
(2) انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 294)ء و«تعطير الأنام» للتابلسي (ص 412). 
(3) زاد في (ش): «والنعم؟. 
انظر : «الإشارات» لابن شاهين (ص 294)؛ «وتعطير الأنام» للنابلسي (ص 144 - في 
الحجرء و259 في الرخام). 
وقد تقدم تعبير الحجر في ريا نبوخذ نصرء ملك بابلء فيما عيره دانيال (المقدمة 
الثالثة - المطلب التامن ‏ ثالثاً) (ص 94 وما بعدها). 
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له مريضاً بذلك المرض تعافى من ذلك المرض»› وإن كان يضره كان دليلاً 
على طول مرضه» وإن كان المالك له صحيحاً فهو إنذار له بمرض يحتاج في 
مداواته إلى مشل ذلك الحجر المذكور. ودلوا على العلماء لأنهم أطباء 
الأحكام» ودلوا على آرباب الجاه لعلوهم في جنسهم؛ ودلوا على المعايش 
والفوائد لكثرة أثمانهم ورغبة الناس في منافعهم وفوائدهم فافهم ذلك. وإنما 
يدلوا على الأموال والنعم إذا ملكها من مواضع تليق بهاء وأما إذا رأى ذلك 
في موضع لا يصلح له مثل عملها في العصائب أو العمائم أو الكوافي أو في 
الحلي أو في السقوف دون الحيطان أعطى النكد ووضع الشيء في غير 
محله. وكذلك لو رأی الجواهر في الأرجل أو الأراضي أو في أسافل 
القماش دون موضعه ونحو ذلك دل على ما ذكرناء وعلى زوال منصب من 
دلوا عليه» فافهم ذلك إن شاء الله . 

91] فصل: وأما من أكل الحجارة أو الرمل أو التراب أو الخشب 
ونحوه() فإن صار في فمه طيباً أو عسلاً أو سم( أو خبزآ ونحو ذلك ولم 
تؤذه فذلك أرزاق وفوائد ممن دلوا عليهء أو من زراعات أو أملاك أو تجارات 
أو معيشة» وبالعكس من ذلك لو لم يكونوا في فمه كما ذكرناء أو كسروا 
أسنانه» أو جرحوا فمه» دل على الأنكاد والفقر والتسب ونحو ذلك . 

قال المصذف: وريما دل أكل الرمل على أنه يفيد من عمل الزجاح› 
وأكل التراب من عمل الحديد» والخشب من الثمار والحطب» وأكل 
الحجارة لذوي الأقدار فائدة من البلدان والقرى والقلاعء ونحو ذلك. 


(1) انحوهمة: في (ش) «نحو ذلك . 
(2) (ش): [11/ب]. 
(3) قری: بضم الأولء كما في المخطوط . 
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[î /106] 


فإن لم يكن جنس ذلك المأكول في بلده دل على الفائدة من أهل ذلك البلد 
الموجود فيه ذلك» أو مما يُجلب' منه إلى غيره» أو يسافر إلى ذلك 
المذكور. وبالعكس من ذلك إذا لم يكن في فمه طيباً. فافهم ذلك. 

1[] فصطل: وأما الحصى فدال على عوام الناس وعلى الأموال والعبيد 
والخدم ونحو ذلك فإذا رأى كأن سيلاً أخذ حصى ذلك البلد أو التقطه طير 
أو أحرقته نار: نزل بعوام ذلك البلد آفة من مرض” أو عدو أو طاعون» أو 
وقعت في أموالهم خسارات أو ظلم أو نهب . وكذلك رجم المكان 
بالحجارة: هموم واحزان وأخبار ردية/ أو كلام ردي في أعراض آهل ذلك 
المكان المرجوم» وربما كانوا على بدعة أو فسوق أو كفر والله أعل . 

قال المصنف:دل الكبار من الحجارة على الأكابرء ودل الحصى على 
العوام لكثرتهم ولكونهم لم يزالوا مرميين في الطرقات تحت الأرجل 
ولکونهم لا ينتفع بهم غالبا وإنما دل الحصى على الأموال إذا انتفع بهم في 
المنام» وكذلك على العبيد والخدم» فإن انقلب حصى المكان في صفة 
أحسن مما هو فيه مثل إن صاروا جواهر آو کبروا كبراً يتتفع بهم دل على 
صلاح آهل ذلك المكان»ء إلا أن يكبروا كبراً يعوق المشي في الطرقات دل 
على أنهم قطاع طريق ونحو ذلك» وإنما يدل الرجم على النكد إذا أضر بأهل 
المكانء فما إذا رجموا بالجواهر أو بالأحجار النافعة أو المآكل الطيبة ولم 


(1) يجلب: بضم الأول» كما في المخطوط . مبني للمجهول» لما لم يسم فاعله. 
(2) للقلب بالشبهات أو الشهوات» آو للبدن كما سيأتي. 

(3) زأد في (ش): «ونحوه٠.‏ 

(4) زآد في (ش): أو عدو». 

(5) انظر: «الإشارات» لابن شأهين (ص 294)ء وتعطير الأنام؟ للنابلسي (ص 146). 
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تؤذي أحداً دل على قدوم الأكابر إلى ذلك المكان أو تجاثر أو مماليك أو 
جوار أو عبيدء فإن انتفع الناس بهم نالوا راحة مما دلوا عليهء وإن تضرروا 
حصل لهم النكد. واعتبر الرجم أين وقع لهم فإن كان في آذانهم فقد نهوا عن 
سماع ما لا يليق» وإن كان في أعينهم فعن نظرهم»› وفي آفواههم فعن 
كلامهم آو طعامهم» وني أيديهم فعن أخذهم وعطائهم وضربهم؛ وفي 
أرجلهم فعن سعيهم ونحو ذلك . 
[باب: 5] الباب الخامس 
في مياه الأرض 

[91] من رأی آنه يشرب آو يأخذ ماءٌ حلواً من بحرء أو يصطاد منه شيعا 
نافعاً» أو يأخذ منه جواهر» آو يطفيء به ناراًء أو يتوضا منه أو يغتسل › أو 
يسح فيه في زمن الصيف› أو يسقي به زرعاًء ونحو ذلك: دل على الفوائد 
من الملوك والأكابر کالوالد والولد والزوج والسيد والأخوة والأقارب أو 
المعارف أو من تجارات أو من معايش كل من هو على قدره . 


(1) في حاشية (ش): «بلغ مقابلة على أصله المنقول مئه كتبه عمر بن إسماعيل 
الشافعية. 

(2) انظر: الإشارات» لابن شاهين (ص 298 في البحارء و306 في المياه)ء واتعطير 
الأنام» للنابلسي (ص 604 في الماء» و50 في البحر). 
في صحيح البخاري (7019 - 7021) أن النبي ية رأى أنه يتزع ماءَ من بئر» بدلوء ثم 
أخذ الدلو منه أبو بكرء ثم عمرء فاستحالت في يده غرباً. وفي رواية: ٭حتی تولی 
الناس ٠‏ والحوض يتفجر؟. وترجمه البخاري له (429/12 _ الفتح): باب نزع الماء 
من البثر حتى يروى الناس. و:باب تزع الذنوب والذنوبين من البثر بضعف. 
و(433/12 - الفتح): باب الاستراحة في المنام. وروى البخاري أيضاً (7018) أن آم = 
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قال المصنف: إذا قال لك إنسان رأيت آئني أشرب ماءٌ في المنام» 
فاسآله إن کان حین انتبه وجد نفسه عطشاناًء» فلا حکم له" وإن لم یکن 
عطشاناً في اليقظة فإن كان التذ بشربه في المنام حصلت له راحة أو علوم أو 
حلاص من مرض إن كان المرض حاراً ينفعه شرب الباردء وكذلك إن كان 
مرضه بارداً وشرب الماء الحارء فإن رآى أنه يشرب على الريق وكان في زمن 
الخريف أو الشتاء يمرض قليلاء وربما أوجعه فؤاده لكون شربه في ذلك 
الوقت مضرآء وهو في زمن الربيع راحة ولا ضرر فيهء وذاك في زمن الصيف 
يدل على وجع الرأس لكونه يستحيل صفراء عاجلاء وهي تتعلق بالرأسء 
والماء الحار في الشتاء والخريف: جيد» وفي الربيع والصيف: ردي» وأما 
إذا أبصر آنه يشرب عشاءَ من غير عطش دل على الأنكاد والأمراض لضرر 
ذلك وعلى ضياع المال وعلى الزنا والتزويج بلا فائدة. فافهم ذلك. 


]92[ هسل , وأما إن وجد(2) مالسا آو مرا أو منتناً أو کدراً آو س( 
فيه في زمن الشتاء أو من هو مريض لا يوافق مرضه الماء البارد أو غرقه أو 


= المعلاء رأت لعثمان بن مضعون في النوم عيناً تجري فقال لها النبي ب : «ذاك عمله 
يجرى له» وترجم له (428/12 - الفتح): باب العين الجارية في المنام. أ.ه. ورأى 
النيي 5 أنه في الجنة فإذا إمرأة تتوضأً إلى جانب قصرء فقال: لمن هذا القصر؟ 
قالوا لعمر. . . الحديث رواه البخاري (7023) وفي رواية له (7024) أن القصر من 
ذهب وقال (435/12 _ الفتح): باب الوضرء في ألمنام. وانظر: «شرح السدة؛ 
للبغوي (234/12 في الوضرء و243 - 244 في العيون والمياه والعين الجارية). 

(1) يعني آنه في حكم حديث النفس. انظر ما تقدم» فقرة: [5]. 

(2) (ش): [12/]. 

(3 اسبح : في (ش) اسبح . 
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تلف شيئاً للناس فيه نفع فذلك نكد ممن ذكرنا أو من عدو أو مرض وذلك 
للمريض دليل على طول مرضه . 


قال المصنف: إذا انتفع بالماء المالح أو المر أو المنتن في غسل شيء 
من القماش أو الأجسام أو الجلود أو الأمتعة وتحو ذلك فهو جيد وراحة» 
ومثله لو هرب من عدو فطلب مکاناً يستره أو طلب يستر عورته من الناس 
فنزل في الماء الكثير لأجل ذلك كان جيداً. 

[93] فصل: وإذا جعلتاء ملکاً کان سمکه رعیته أو غلمانه وجنوده» وان 
جعلتاه عالماً فأولئاك علومه وتلامیذه» وإن جعلناه تاجراً کان ذلك تحاراته 
ومکاسبه» وإن جملناه زوجاً كان أولثك غلمانه أو أقاربه أو جهاز بیته» وإن 
جعاناه معيشة كان أولئك عوام سوقه الذين لا يرحم صغيرهم كبيرهر“/ › 


(1) زاد في (ش): «ثیابه وه 

(2) وسأل سائل عن رؤية من يسبح في بحر فإذا بقعة أو جزيرة فيها عقارب وكان 
الرائي متعلماًء قلت: ما البحر فهو المكان الذي تتعلم فيه» وتفيد منه» وترى فيه 
آقواماً يغتابون أهل الفضل فيه» ويتولد الحقد فيهم من حسدهم» وعددهم عدد 
العقارب» والبقعة مجالس غيبة» فقال: صحيح جميع ما ذكرت. والحمد لله . وكان 
دليله آنه مجد في التعلمء وليس قريباً من البحرء فالبقعة مجلس من أقرانه أو أعلى 
منه في السن» والباقي لكونهم عقارب . والعرب تقول «أعق من عقرب» فالأنثى منه 
تقتل الذكر بعد زواجها منه» ثم أولادها لما يكبروا وتربيهم يجتمعوا عليها فيأكلوهاء 
فكانت عبارة الرۉيا عليه. وكما قيل : 
كلت شسويهتسي وأخحفت طفلي ‏ فمن أدراك إن أباك ديب 
إذا كسان الطبساع طباع لوم فلاأدب بيفيسد ولا أديب 
وقال ابن حبان البستي (ت 354 ه) في فروضة العقلاء ونزهة الفضلاء» (ص 134) : 
ومن الحسد ينولد الحقد. وال أعلم. 

(3) زاد في (ش): «کالسماك يأکل بعضه بعضاً؟ . 
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1061 ب] 


فما سحذت منهم من صلاح أو فساد عاد ذلك إلى من دلوأ عليه . 


قال المصنف: دلوا على الملوك لهيبته ويقتل أقواماً ويسلم منه آخرون 
ولعدم من يحكم على جميع ما فيه كالملوك الذین لا يحکم عليهم» ودلالته 
على التاجر لكون التجار أو المراكب يمشون فيه ويؤخذ منه السمك واللؤلؤ 
والمرجان ونحو ذلك مما يباع» ودلالته على الزوج للذة الإغتسال مئه وهيبته 
والتجرد وكشف العورات عند اللإغتسالء ودلالته على المعايش لكون ما فيه 
من الحيوان ينتفع به غالباً ولما يخرج منه من الجواهر وغيرها ومما يحمله 
عليه أو يشرب مئه أو يختسل فيه - ويعبر ذلك الأسواق - وينادي عليه ويؤكل 
ويدخر ويلبس ونحو ذلك فافهم ذلك موفقاً إن شاء الله . 

[94] فصل فآما ما يؤکل منه من الدواب فأرزاق حلال» فالذي هو 
قليل العظام فهو رزق هنيء٠‏ والذي هو كثير العظام أو الشوك فرزق تعب أو 
فيه شبهة . 

قال المصنف: إذا رأى كأنه يأكل من حيوان البحر وكأنه مقلي أو 
مشوي أو مطبوخ في البحر حصلت له راحة من حيث لا يحتسب لكونه أخذه 
معدلاً من موضع لا يستوي مثله فيه» وإن جعلته نكداً فهو أيضاً كذلك۵. 
كما قال لي إنسان: رأيت كأنني آخذ سمكاً من بحر وهو مقلي في البحرء 
قلت : تأخذ حُمَّى عقيب غسلك بالماءء فمرض بذلك» ودليله أن السمك ما 


)1( فما حداث منهم؟: في (ش) «فمهما حدث فيهم» أو منهم). 

(2) زاد في (ش): «إلكبارة. 

(3) #حلال» إلى «شبهة٤:‏ في (ش): «حلال هنيثة لقلة عظامهاء وأماأ الكثيرة العظامء آو 
الصغار الكثيرون الشوك: فأموال أو تكد». 

(4) يعني من حیث لا يحتسب. 
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کان يوافقه فا 


فهم ذلك . 

[95i‏ وأما من رأی کأنه صأر من حبوانات البحر أو يسبح معهم أو 
يعاشرهم دل على مخالطة الأكابر أو غلمانهم أو أرباب” العبادات أو من في 
الأسواق فما حصل له منهم من خير أو شر عاد إلى ذلك وريما شجن رائي 
المنام. 

قال المصنف: اعتبر جنس الذي صار منهمء كما قال لي إنسان: رأيت 
أنني صرت سلحفاة فيي البحر؛ قلت: تصير حمالا على أكتافكف فصار 
كذلك» لكون على قفي السلحفاة ذلك القشر وهي تمشي على أربع كالحمال 
إذا نهض بحمله. ومثله رأی آخرء قلت: اشتريت جوشناً وهو ثقيل عليك› 
قال : نعم . ومثله رآی آخرء قلت : يقع بك مرض فتمشي على آربع»› وریما 
وقع عليك هدم» فوقعت عليه داره فآذت حجارتها ظهره ورکبتيه فبقي يمشي 
على أربع . 

[96] فصل: وآما الآنهار والعيون والبار فكل ذلك حكمه حكم 
البحار على ما ذكرنا إلا أنها أتزل مرتبة مه . 

قال المصنف: إذا كانت الأنهار والآبار والعيون في المنام قي أماكن 
عدم الماء ‏ كالبرأاري والرمال والمفاوز التي ليس فيها شيء من ذلك - فهم 


(1) يعني: لم يكن يوافي راحته أخذه. كأن لا يصلح له أكل السمك أو أن يكون في 
بلد ليس فيه سماك. ونحو ذلك . 

(2) «غلمانهمء أو أربابا: في (ش) «لغلمانهم» أو لأربابها». 

(3) إانظر: ما تقدم فقرة [91]» و*الإأشارات» لابن شاهين (ص 300 في الأنهارء ر302 - 303 
في العيون والآبار)» و«تعطير الأنام؛ للنابلسي (ص 684 في النهرء و456 في عين 
الماءء و52 في البشر). 
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دالون على ذوي الأقدار لحدم من يساويهم» وهم في المواضع المعتادة لمثل 
ذلك فهم أنزل مرتبة مما ذكرنا لقلة هيبتهم وقلة سمكهم ودوابهم وقلة مشي 
الراكب فيهم فافترقوا"؟ لذلك. 

1 وأما نشاف أحد ذلك فدليل على هلاك من دلوا عليه أو على 
تعطیل مکسبه. 

قال المصنف: وربما دل نشاف أحدهم على قلة الأمطار في تلك 
السنة» وكثرة الأمراض الحارة المعطشة» وعلى قلة مجيء المراكب في 
موضع يصلح ذلك» وعلى قلة مجيء الحيوان من تلك الجهة كالسمك 
ونحوه» ويدل على قطع الطرقات لكونه بطل مشي المراكب أشبه بطلان مشي 
الأرجل 'من ذلك المكانء ويدل على آفة تقع في الملابس لعدم ما يُقصر به أو 
يغسلل فيه وعلى موت الحيوان لزوال ما كان يشرب منه وعلى تلاف الزرع 
والثمار التي كانت تسقى منه وكذلك يدل مصيرهم دماً أو تغيرهم في صفة لا 
تنقع كنفعه على ما دل عليه نشافهم فافهم ذلك موفقاً إن شاء الل تعالى . 

[98] وما هيجانه أو زيادته المضرة: فنكد أو تغيير مر دلوا عليه وميله 
إلى الجور والعداوة» وأما مصيرهم دما أو جيفاً أو نارآوهو يؤذي أهل ذلك المكان 
فنكد ممن دلوا عليه أو عدو أو أخبار مؤذية أو أمراض متلفة أو حروب» وربما 
مرض من دلوا عليه » أو نزلت به آفة » أو تعطلت معايش ذلك المكان. 


(1) يعني حكم التعبير: قلة وكثرة» ضعفاً وقوة. 
(2) (ش): [12/ب]. 

(3) راد في (ش): #ممن ذكرنا». 

(4) «مکسبه): في (ش) امن ينتفع به . 

(5) امن»: في (ش) #ممن؟. 
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وأما السيل: فرجل غريب أو قفل/ أو" عسكر فيه من النفع والضرر [107/|] 
على قدر انتفاع أهل ذلك الموضع به وضرره . 
قال المصذف: لما أن كان السيل لا أصل له ينبع منه بل هو مجمع من 
ها هنا وها هنا أشبه القفول والعساكر والرجل الغريب الذي لا يعرف من أين 
أصلهء فإن أتلف شيا خيف على ذلك المكان من لص أو هجام أو عدو يأتي 
بغتة» فإن انتفع به الناس ربما كانت تجاثر أو عساكر أو رجلا عالماً أو أمطاراً 
مفيدة فأفهم ذلك . 
1 فصل: جريان الأنهار أو العيون في الأماكن التي لا تليق بها - 
كوسط البيوت» أو تدزل* من السقوف» أو تجتمم فيه اجتماعاً بصي ° 
أو يخلخل الحيطان» أو يتلف شيثاً من المتاع -: فدليل على نكد في ذلك 


(1) دأو»: بدونها في (ش). 

(2) انظر: «الإشارات؛ لابن شاهين (ص 304 في السيول)ء و«تعطير الأئام» للنابلسي 
(ص 323 في السيل)۔ 
وربما دل السيل على كثرة ألخير أو قمع بدعة أو شبهة أو شهوة أو كفر وشرك. 
وربماً أعتيرته بسيل العرم. وريجاً دل على کثرة اليحفظ والعلم للطالب أو العالم» أو 
كثرة جمع المال لصاحب التجارات» لقولهم: حبه فوق حبة كيل . رقطرة فوق قطرة 
سيل . وقوله : إنما السيل اجتماع النقط . 
وريماً دل علسى الزوجة والحمل ؛ والولسكد والرأحة» واللىذة والسكن؛ 
وألاسترخاء» وغير ذلث. وألله أعلم. 

(3) زاد في (ش): #الماء من 

(4) «تثزل»: في (ش) لاينزل). 

)5( #اتجتمع٤:‏ في (ش) اپجتمع». 

(6) يضيق : بضم ففتح فشدة؛ كما في المخطوط . 
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المكان أو تجري فيه عيون باكية أو لصوص أو حوادث ونحو ذلك. 

قال المصنف: لما أن كانت البيوت لا يليق بها ذلك لأن السقوف 
جعلت لدفع الأمطار والحر وما جعلت لجمع المياه أعطى ما ذكرنا من النكد 
لأن ذلك يتلف الأمتعة ويمنع السكن ويضيق صدر أهل المكان» بخلاف 
المواضع المصنوعة للماءء كما قال إنسان: رأيت أن ماءٌ نزل من الحائط 
فأذهب المتاع الذي في البيت» قلت: يروح بعض القماش الذي في المكانء 
ورہما يأخذه رجل سقاء» فعن قليل سكر عندهم إنسان سقاء فنقب حائطهم 
وأخذ ما قدر عليه من متاع البيت. فافهم ذلك. 

]٥[‏ فصل: وربما دل البثر على كبير المكان. فإن كان بثراً حلوا 
سهل التناول فرجل كريم حسن» وإلا فلا وربما دلت البثر المبذولة في 
الحارة على المرأة الردية التي يأتي إليها كل أحدء ويكون حبالها: غلمانهاء 
وأوانيها: الرجال المربوطين على محبتهاء فما حدث فيهم من خير أو شر رجع 
إلى ما ذكرنا“ . 


(1) وريما دل رؤية ذلك على الخير بحسبه فيما له وجه باعتبار القرائن المخرجة له عن 
الأصل الغالب الذي ذكره. كما قال لي متعلم في معهد: رأيت أن الماء ينزل من 
سقف المسجد وأنه مليح ولم يتلف شيثاً ورأيت في غرف التدريس نزول مياه كثيرة» 
فذكرت له أن ما نزل من الماء في المسجد فهو ري من علم أو صلاح معه ري من 
مال يصلح ما فسد ويكمل ما صلح» رالماء في الغرف إبدال معلم بمعلم يحصل منه 
إرواء للمتعلم أو تجدید مدرس»› ویصحب جمیع ما تقدم صیت حسن. فکان کہا 
ذكرت. فالحمد لله على توفيقه. 

(2) كبر المكان»: في (ش) «الكبير في ذلك المرضم». 

(3) الحارة: في (ش) «الحارات». 

(4) أنظر: حاشية غفرة: [91] و[96]. 
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قال المصنف: إذا رأى الأنهار أو العيون أو الآبار في جسده دلت على 
الخُراجات وطلوعات وعلامات تظهر في جسده. كما قال لي إنسان: ريت 
كأن في ظهري بثراً حلواً وثيابي تتلوث منهاء قلت: يطلع عليك دمامل أو 
حمرة» فجرى ذلك . ومثله قال آخرء قلت: شربت منها قال: نعم قلت : 
يعيش لك ولد من ظهرك حتى تأكل من كسبه» فجرى ذلك. وقال آخر: 
رأيت كأن فى جسمى أنهاراً» قلت: نخشى عليك مكاوي نار» فبعد قليل 
مسکه عدوه وکواه بالنار. 

[] فعل؛ من ملك سفينة أو ركب فيها أو تحكم عليها" : فإن کان 
أعزب تزوج » وإلا نال راحة من كبير» أو من والديه أو زوجةء آو 
درت معيشته» أو ربحت تجارتهء أو اشترى دابة أو جارية» فإن جعلناها 
بمنزلة الملك كان قلعها: صاحب أمره ونهيه. ومقاذيفها: غلمانه 
وجنوده ودوابهء ورجلها: مقدم عسكره الذي يقومون بأمره. وإن جعلناها 
امرأة كان ذلك جهازهاء ورجلها : وليها وإمامها أو زوجها الذي لا تتحرك 
إلا بأمره» وصاربها: ولدها الذي في بطنها. وإن جعلناها معيشة كان 
جميع ذلك أسباب معيشته. فما حدث في شيء من ذلك من خير أو شر رجع 


1( «تحكم عليها» : في (ش) #عملها؛. 

(2) (ش): [۱/13]. 

(3) «والديه»: فيي (ش) «والد آر ولد . 

(4) درت: بفتحتین مع تشدید الثاني » كما في المخطوط . 

(5) «بمنزلة الملك»: في (ش) «ملكاًه. 

)6( زاد في (ش): #وضاربها: ناتبه» وحبالها: حراسه وحجابه. 
2( رجلها: بکسر فسکوك»؛ كما في (ش). 

(8) «في٤:‏ في (ش) ٢من».‏ 
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إلى من ذکرنا. ویدل رکوبھا' على نجاز وعد 

قال المصنف: إذا ملك سفينة في بلد لا سفر فيه فمعيشة بطالةء أو 
زوجة قليلة الحركة. أو دابة زمنة» أو بعض ملكه معطل»ء وريما سافر إلى 
مكان فيه سفن وتكون الراحة من المكان على قدر حسنها. وقال لي إنسأان: 
رأيت كأنني سرقت سفينة وأكلتهاء قلت: سرقت دجاجة وما أكلت إلإ 
السفينة» قال: صحيح. وقال آخحر: رأيت كأن دجاجة تمشي فخطفت 
رجلها وأکلتهاء قلت: سرقت رجل مركب وأكلت تمنهء قال: نعم. وقال 


(1) «ويدل ركوبها؟: في (ش) «وكان ذلك أيضاً دليل». 

(2) دلالتها على نجاز الوعد لما في قصة نوح عليه الصلاة والسلام رقول الله تعالى 
َلك رَد َلْحیّ € [هود: 45]. وروى الدارمي في السنن (128/2) عن بعض 
الصحابة تعبير السفينة بالنجاة. وانظر: «الإشارات» لابن شأهين (ص 310 -314)» 
و#تعطير الأنام؛ للنابلسي (ص 319 - 323) , 
وفي صحيح البخاري ( 2686 و2493 ) أن النبي ب قال: #«مشل القأئم على حدود 
اله والواقع فيهاء كمثل قوم استهموا على سفينةء فأصاب بعضهم أعلاهاء 
وبعضهم أسفلهاء فكان الذين في أسقلها إذا استقوا من الماء مروا على من فوقهم» 
فقالوا: لو أنا خرقنا قي نصيبنا حرقاً ولم تؤذ من فوقناء فإن يتركوهم وما أرادوا 
هلكوا جميعاًء وإن أخذرا على أيديهم نجرا ونجوا جميعاً» وانظر روايات الحديث 
الأخر ى في الصحيحة للالباني (69). 
وروى اللالكائي في «شرح أصول إعتقاد أهل السنة؛ (ويسمى اختصاراً «السنة») 
(63) عن عبد الله بن شیرازاذ قال: كنت بعبادان فرأيت في المنام کأن رجا جيء به 
في ثياب بياض فوضع في سفينةء قلت: من هذاء قد مات على الإسلام والسنة 
ونجا؟ فلما ارتفع النهار جاءنا الخبر أن سفيان الثوري مات في تلك الليلة . 

(3) أو سمينة لتشبيه العرب النساء السمان بالسفن» كما في «تعطير الأنام» للنابلسي 
رس 321{ . 

(4) السفينة: يعني الصدر منها. 
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آخر: رأيت كأنني أكلت جناح طائر بريشه في المنام» قلت له: أبعت قلع 
مركب وأکلت ثمنه» قال: صحیح . 

وأشبهت السفن الملوك لسلامة الراكبين فيها من الشدائد والغرق› 
وأشبهت الزوجة لحملها في بطنها وخروج الناس منها كولادة الأولادء 
وأشبهت المعايش لحملها المأكول والمشروب والملبوس ونحو ذلك فيها 
وبیع الناس لذلك وربحهم وانتفاعهم به» وتشبه أيضاً الدكاكين والمخازن/ 
التي فيها من كل نوع› وأشبهت الطيور والحيوانات» كما قال لي إنسان: 
ريت کأن عندي ديکاً وقع في ماء فغرق» قلت له: لك مركب مليح» قال: 
نعم » قلت : پغرق» فجری ذلك . 

[] فصل فمن رآى أنه ركب سفينة وانكسرت به أو أنها"؟ ناقصة 
العدة: نقص من غلمانه أو من أولاده أو دوابه على قدر الناقص» أو يموت 
من تسب إليه ذلك. أو تبطل بعض فائدته. وأما إن كانت مليحة أو 
جديدة: انصلح ذلك كله. 

قال المصنف: اعتبر نقص الفائدة على ما يليق بالرائي في ذلك الوقت 
كما قال لي إنسان: رأيت عندي مركباً وقد انكسرت» قلت: عندك جارية 
حامل» قال: نعم قلت: إن كان وقع ما في المركب أسقطت وإلا فلا. 
ومثله رأى آخرء قلت: كانت المركب جديدة قال: نعم» قلت: أي شيء 
كسرهاء قال: حجرء قلت: عندك بكر من النساء نخشى عليها زوال 
بكارتها» فما مضى إلا قليلا وذكر أن ذلك جری. ومثله رأی آخر قلت: 
عندك إناء ملان» قال: نعمء قلت: ينكسر» فجرى ذلك . 


(1) ها٠‏ في (ش) «کآنها له» وهي٤.‏ 
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1/107] 


وربما عاد النقص إلى بعض أطراف الدواب أو الغلمان كما قال لي 
إنسان: رأيت كأن لي مركباً يمشي بلا رجل» قلت: عندك امرأة عرجاء وربما 
تكون جاريةء قال: صحيح. ومثله قال آخحرء قلت: لك امرأة حرة قليلة 
الدحول والخروج» قال: صحيح . ومثله قال آخر ولكن قال ضاعت الرجل» 
قلت: لك دكانء قال: نحم» فلت: تروح لك ميزان فعن قليل ضاع 
میزانه . 

[1] فصل فإن مشت به في البر ولم تنكسر دل على تمشية أموره 
من حیث لا بحتسب لكونها سلمت في موضع يعطب مثلها فيهء 
ومسيرها في الهواء دليل السفر. وأما إذا كانت واقفة لم تمش به فدليل على 
توقف معایشه أو على مرض أو سجن» وإن کان مريضاً دل على طول مرضه 
وربما مات خصوصاً إن انكسرت به أو انكبت على وجهها"“ . وأما المرسى 
فهو رجل صاحب أخبار وال أعلم. 

قال المصطف: انظر بماذا مشت فإن مشت بالريح أعطى ما ذكرناء وإن 
مشت بالحبال أو بالحيوان تجرها ونحو ذلك أعطى ما ذكرناء لكن فيه تعب 


(1) #تمشةه: في (ش) مشي . 

(2) ايحتسب!: في (ش) يشعرا. 

)3 اسلمت۹: فی (ش) سلكت . 

(س): [13/ب]. 

(5) زاد في (ش): «كثير الأسفار؛. وفي هامش (ش) كتب «تفسير ذلك على أنه من رأى 
روحه في الدنيا ناثم» وبقة جامعته بنت بكر؛ يدخل إلجنة بلا حساب. وهذا 
مجرب۲. أ. هھ يعني أن الرؤيا مجرب وقوعها. لكن هذا الكلام ليس له آي 
اعتبارء إذ هو بخلاف خط ناسخ المخطوط ولا يوجد عند الناسخ علامة تضبيب› 
وليس على الكلام علامة تصحيح» فهر إضافة . 
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وغرامة بخلاف الريح. ورأى إنسان كأن له مراكب عدة في البحر وكأنه أراد 
أن يوسقهن متاعاً ويركب فيهن ركاباً فقيل إن تفعل ذلك رفعت القلوع 
وأقلعن وسرن بغير أمره» قلت له: عندك جماعة من الطيور في مكان 
مسجونات والساعة يطير الجميع بغير اختيارك» فما مضى قليل إلا وفتح 
القفص وطار الجميع كما ذكرناء فافهم ذلك . 
وإذا كان المرسيٰ في مركب لا عادة له بمثله كمرسى الكبار في 
المراكب الصغار أعطى النكد للقله وقلة نفعهء وإن كان صغيراً فى مركب 
كبير فكذلك . وكذلك إذا كان المرسى مما لا نفع فيه مثل أن يكون زجاجاً أو 
طيناً أو فخاراً ونحو ذلك وإن كان من خشب كان من دل المرسى كثير 
الخلاف لأن القصد منه نزوله في الماء ليصل إلى القرار ليقف المركب والذي 
هو من خحشب كلما غرقه لا يغرق في الماء فافهم ذلك . 
[باب: 6] الباب السادس 
في الحيوانات 
[104] وهو آربعة أقسام : 


القسم الأول؛ خير مطلقاً وهو ما انتفع به بنو آدم غالباً كالخيل والبغال 


والحمير والغنم وآمثالهم . 
القم الخافي: الشر وهو ما بضر غالباً كالسباع والحيات والعقارب 
وأمثالهم . 


(1) سرن: بكسر الأول» كما في المخطوط . 
(2) اهوا: في (ش) هي . 
(3) البتوا: في (ش) #بني؟ . 
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[î /104] 


القسم الخالت» ما فيه خير وشر كأدوات الصيد مثل الفهود والصقور 
والبزاة ونحوها. 

القسم الرايع: لا خير فيه ولا شر كالذبابة والنملة والخنفسة . 

فمن رأى عنده أو ملك واحداً من ذلك نسبته إلى ما ذكرن؟. 


قال المصنف: لما اخحتلف أغراض الناس في الحيوان فمنهم من يركب 
عليه ويحمل ولا يأكل منه كالحمير والجمال عند اليهود والنصارى› 
ومنهم من یأکله ولا یرکب عليه ویبیعه کالغزلان والغنم والخنازير ونحر 
ذلك ومنهم من يأکل لحمه في وقت صحته ویمتنع/ منه وقت مرضه لکونه 
يضره» ومنهم من يأکل لحمه ولا يأكل الناتح منه كمن لا يأكل الألبان 
والجبن والسمن» ومنهم من يأكل الناتج منه ولا يأكل الحيوان كالنحل يأكل 
العسل منه وينتفع بشمعه ويبيع النحل ولا يآكله» ولذلك قلنا ما انتفع به بنو 
آدم حتی یشمل جمیع ما ذکرنا فافهم . 

ولما كان النفع في القسم الأول الذي ذكرناه غالبا كان الضرر فيه 
وجوده كعدمه» ولما كان الضرر في القسم الثاني صار النفع فيه وجوده 
كعدمه فلا حكم له . وفي القسم الثالث لما أن كانت أدوات الصيد تحتاج 


(1) «نسبته إلى ما ذكرنا: في (ش) «نسبناه إلى ذلك». 
وما ذكره المؤلف من الخير المطلق أو الشرء أو مأ فيه خير وشرء أو مالا خير ولا 
شر» جميع ذلك: آمر سبي إضافي. بحسب الرائي وأحوالهء والمنام وسياقه. 
وسباقه ولحاقه. والأزمنة والأمكنةء وما إلى ذلك. وال أعلم. 

(2) في التوراة: سفر التشنية (إصحاح/ 14 :8-7 ص 302) آن الجمل» والأرثب» والوبرء 
والخنزير» نجسة» لا يؤكل لحمهاء ولا تلمس جتتها. ثم ذكر آمور آخحرى . 

(3) يعني بنينا على الغالب» ولم نعتبر الشاذ (وإن كان إالشاذ له تعبير). لأنه لا حكم له 
في مقابلة العام إلا لقرينة . 
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إلى علوفة وكلفة وفيهن ممانعة وقوة زه نفس أعطى الشر كما أعطى ما 
يصطادونه إلخير . ولما كان القسم الرابع إذا كان الفرد منه في البيت لا يخاف 
ولا يهرب منه أحد ولا يقصد لأجل تربيته ولا فائدة فيه فانتفى منه الخير 
والشر بخلاف أقسام الخير فإنه يقصد ملكه وبقاؤه لأجل ما يطلب من نفعه. 
وكذلك أقسام الشر فإن الحية أو العقرب أو الأسد إذا كان في المكان تحذر 
مته التفوس وتهرب مئه الناس فعلمنا أنه دال على النكد فافهم ذلك . 

[105] فط رهم في أربع جهات: في البلدان والبراري والهواء والماء. 
فتتكام أولاً على ما في البلد": 

[106] الخنم - لمن ملكهم أو رعاهم أو تحکم فیهم -: غنائم وفوائد 
وأرزاق ونساء وعبی د والأبيض یر س الماعز . فمن ملك غنمة واکان 
أعزب تزوج ۰ فان کانت ضااً فهي امرأة لھا جمال وجا لحسن منظرها 
وكثرة صوفها وتكون مستورة بالإلية . 

والكبش: فرجل جليل القدر صاحب أمر ونهي» وإن کان بلا قرون فهو 
رجل مسلوب النعمة ذليل. وكذلك التيس. وأما الماعر: فامرأة فقيرة لقلة 
شعرهاء وريما تكون ذات عيب لكونها مكشوفة العورة. فمن ملك قطيعاً 


(1) «ائيلد»: في (ش) «البلدان». 

)2( زأد في (ش): اودور؟. 

(3) «جمال وجاه»: في (ش) «جهاز أو جمال». 

(4) زأد في (ش): الكون فرجها مستور؛. 

(5) انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 489 في الغنمء و491 في المعز)ء واتعطير 
الأنام» للنابلسي (ص 492 في الخنم» و423 في الضأن). 

(6) (ش): [14: ؟]. 
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من الغنم أو غيره من الحيوانات" تولى على جماعة ولاية تليق به . 

قال المصنذف: إذا ملك الرائي شيئ من هذه الحيوانات المذكورة قليلاً 
ممن لا يصلح له إلا الكبير دل على النكده كما أنه إذا ملك الكبير ممن لا 
يصلح له أعطى النكد. فإن جعلت إلغنمة زوجة ورأى أنها تحولت في پده 
كبشا فانظر فإن آذاه أو أتلف عليه شيتاً تنكد من زوجته» وكذلك إن جعلتها 
معيشة تحولت إلى صفة دونةء وإن لم يؤذه ذلك حملت زوجته بغلامء أو 
تحولت معيشته إلى خير منها إن كانت الرغبة فيه كثيرة» واعتبر أحوال الرائي 
إن تساوت الرؤيا كما قال لي إنسان: رأيت أنني أتيت إلى رأس غنم من 


(1) زاد في (ش): #أو رعاها. 

(2) «ولاية: في (ش) #بولايةة. 

(3) انظر: «الإشارات؛ لابن شاهين (ص 489 في الكباش» و491 في التيس والمعزة 
والجدي والسخلة)ء و«تعطير الأنام) للتابلسي (ص 572 في الكبش» و95 في 
التيس). وقد سأل رجل سعيد بن المسيب قال: إني أرى تيساً أقبل يشتد من الشنية 
فقال : بح إذبح + قال : بحت . فقال ابن المسيب ؛ عابنت این ام اء فما رح 
حتی جاءه الخبر آنه قد مات» وهو رجل يسع بالناس. رواه أبن سعد في الطبقات 
1247). وربما إعتبر التيس بنكاح المحلل» وألتعلت في الرأي» والكبر برد الحق 
وغمط الناس» والغنم بالرقة » والعطف» وحسن العشرة والودأد في الصحبة وظير 
ذلك وال أعلم . وقي ألحديث #إتخذواً الغنم فإك فیها بركةا. روأه الخطيب وهو في 
الصحيحة (773). 


وربما اعتبر في التأويل قوله 4 : «مثل المنافق كمثل الشاة إلعاثرة بين الغلمين» تعير 
إلى لم هرة؛ وإلى هله مرة» لا تدري أيهما تتبع رواه مسلم (في صفات المنافقين 
[الساء: 143]. وانظر فقرة 1671] في تټأویل النجار برجل يقمع المنافقين ووجه 
ذلك في الشرح رالحاشية. 
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الماعز عليه إليَة في المنام قطعت تلك الإلية» قلت: تلوئت بدم أم لا؟ قال: 
تلوثت» قلت آتيت إلى جمل سرقت منه خحرجاً أو مخلاة أو نفجة قماش 
وكان ذلك في الطرقء قلت: إن أبصر الناس الدم ظهرت عليك السرقةء 
وإلا فلا. ومثله رآى آخر غير أنه قال كانت الإلية على تيس وهي تمنعه من 
المشي» قلت له: أنت رجل جرائحي تقطع سلعة وتبط دملا أو خراجاً وتريح 
صاحبه من ألم ذلك قال: صحيح . 

ولما كان أجناس الحيوان تختلف بساكنها ذكرنا ذلك ليسهل على 
طالب هذا العلم الكلام فيه لأن لكل جنس في مكانه أوصافاً تختص به دون 
غير مکانه فافهم . 

[[1] فصل: البقر ' لمن ملكها: معيشة أو امرأة أو دار أو سنة أو فائدة أو 
خدمةء فإن كانت مليحة فذلك خيرء وإلا فلا. وكذلك التور: وهو دال 
على الرجل الكشير النفع » فأما إن نطحه أو رفسه أو آذاه تنكد ممن دلوا عليه . 

وأما من ذبح واحداً من ذلك أو مات عنده ذهب من ذلك المكان إنسان 
أو بطلت معيشة أهله. ويدل ذبحها في المكان الذي لم تجر به العادة على 
التهمة والخصومة . 

والجواميس: حكمها حكم البقر إلا آنها أرفع رتبة لكثرة درها ولبثها“ . 


(1) «البقر»: في (ش) «البقرة؛. 

(2) زأد في (ش): #البقرةا. 

(3) «ويدل ذبحها» إلى «الخصرمة»: في (ش): «وربما إن ذبح في المكان دلت على 
ألتهمة) . 

)4( انظر: اللإشارات؛ لابن شاهين (ص 3 في البقرء و484 في الثورء و485 في 
الجاموس)ء وتعطير الأنام؛ للنابلسي (ص 69-67 في البقر» و100 - 102 في 
الثورء و143 في الجاموس). 2 
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قال المصنف: إذا رأى أنه يأاخذ صوفاً من البقر آو الجواميس أو حيوان 


وفي صحيح البخاري (7035) أن النبي بيه قال: «رأيت في المتام أني أهاجر» إلى 
أن قال: «ورأيت فيها بقراً والله خيرء فإذا هم المؤمنون يوم أحد» وترجم له البخاري 
(439/12 الفتح): باب إذا رأى بقراً تنحر . أ.ه. وقي البخاري أيضاً (7041) آنه 4 
قال: «رأيت في رؤياي آني هززت سيفاً فانقطع صدره»؛ فإذا هو ما آصيب من 
الممنين يوم أحد» الحديث وترجم له (445/12 _ الفتح): باب إذا هز سيغاً في 
المنام. آ.ه. وهذا من دلالة عدة رؤى على شيء واحد كما تقدم في فقرة [12]. 
وترجم البغوي للحديث فقال في شرح السنةه (246/12): باب تاريل رؤية البقر 
وساثر الحيوان . 

وقد سألت عائشة أم المؤملين رضي الله عنها أباها الصديق أبا بكر قالت : رأيت كأآن 
بقرآً نحرن لي . فقال لها: إن صدقت رؤياك فقتل حولك فئة. ذكره ابن عبد البر في 
بهجة المجالس (144/3). 

وقد ذكر ابن القيم في #بدائع الفوائده (168/3- 169 _ ط دار الخير) وجوه تعبير 
الرؤيا في البقر التي نحرت بأنها من قتل من النفر والذين أصيبوا من الصحابة يوم 
أحد بأمور منها أن القرون بمنزلة السلاح» ومنها باعتبار القلاح والنفع» فانفعم 
الدواب للأرض؛ بأنفع الاس بالايمان لهل الأرض. ومها إثارة الأرض لقبول 
البذر؛ بإثارة القلوب لقبول الهدى. قال مقيده: ربما دل على المدلول أكثر من 
دليل» وتنوع الأدلة ووجوه الدلالة من أعظم المرجحات في التأويل إلا أن يكون 
فاسدآً أو خالياً من التحقيق وال أعلم . فتقول مثاكً: اللبن في البقرة صلاح الأبدان 
وريها وحياتهاء فكذا الصحابة بهم وعنهم صلاح الأرواح والسقائد والأعمالء وري 
اللوم والمعارف والحكمة والسلامة في العقائد والأحكام» وحياة القلب واللسان 
والجوارح بالروح الحياة الحفيقية كقوله تعالی * اون انمي ا٤ا‏ یه و جملا کم ورا 
شی یو ف اتا کس لم ان کشت س برع ب 4 1الانعام: 2] وقوله 
٭ اا ایی اموا اسکجیوا بے اسول إا اکم لما کم 4 [الانقال: 24] مع 
قوله ‏ ٤م‏ اسول با EE‏ کیہ رکوہ وَرسو ل ت 
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لا يؤخحذ ذلك من عليه فإن جعلت ذلك زوجة فهو حمل وأولاد من 
غير / جنسه» وإن جعلته فوائد فهي من حیث لا پحتسب» وإن جعلته من [108/ ب] 
تجائر فمن أقوام يجليون ذلك من غير عادة منهم. كما قال إنسان: رأيت 
أننى آخحذ صوفاً من بقر ورائحته ردية› قلت: آقوام يسرقون شاء وتأخذه منهم 


مع 


وربما یکون غنماًء قال : جى فا وی ر يأخذ من بقر صوفاً أسود 
وهو يتحول في يده ماه قل | نت معلم مکتب» ۽ قال ؛ نعم» قلت الصخار 
کالبقر لا یعرفون شیع وا ب تاخ ملا سه فال : ما بقیت أعود. 


= قر بیت اسر ن وسوی الوا سیمتا واا عفراتک ر وک انید © € إلى 

قرله # واعف عَنّا وأعفر لا وأا ا موسا فنص را ل الوم آلڪفرت 9 ¢ 
[البقرة: 285 - 286] وقوله # قن اما وا بل ما منم پو َد هدوا ن ل َا هم ن 
شاف [البقرة: 137] وقوله: # ٭ ات ہے اتی آزہیے 1 ايعو ت 
اَجَة لم تان اورم كار اكه مل € [الفتع : 8 وقوله ل مد ر EARS‏ 
مہ ادا عل الکتار راہ دتم رھم رما دا بتو فضا ن أو وشوا 4 فشهد لهم 
بصدقهم في عمل القلب واللسان والجوارح ثم بين أن هذا في علمه تعالی قبل 
وجودهم صا بمدحه إياهم بذلك في التوراة والإنجيل فقال: $ ذلك مهم فى ألرردة 
وس َل فی آلوضيل . . ) الآية فجعل ذلك هو الوعد بنصرة دينه في قوله قبلى ذلك : 
ظ هو الت آرْسل سوم يالى ودين آلحق ايهر م عل آلتین کت رک اوه بدا 43 
[الفتح: 28 -29]. 
وقد فسر الئبي 445 رؤية اللبن بالعلم كما في صحيح البخاري (7006 - 7007) وفسر 
بعض الصحابة اللبن بالقطرة كما رواه الدارمي في #السنن١‏ (128/2). وقال أبن 
العربي المالكي في عارضة الأحوذي» (135/9 -136) أن من وجوه تفسير اللبن 
بالعئم أن اللين رزق ينشيه الله طياً د بين آخاث من بین فرت ودم لبت حالما کالمام 
نور يظهره الله في طلمة. أ.ه. بمعناه. والمقصود أن تعدد الوجوه - إذا صح أن 
تكون محتملة - مما يزيد البيان بياناً والنور نوراً والهدى هدى وهداية. 

(1) أول البقرة بالصغار لعدم المعرفةء وقد تدل البقرة على من لا يفهم أو لا يحب أصلا= 
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ورأی آخر آنه یأاخذ ريشا من جاموس» قلت: سرقت طيوراً من عند جليل 
القدر وما انتفعحت بهن» قال: صحيح. وقال آخر: رأيت أنني آخذ حريراً من 
ظهر حيوان وأعمله أوتاراً في رقاب الحيوان وفي أرجلهم وهم ينطقون» 
قلت له: أنت رجل تعلم الغنى والزمر والطرب لأرباب الجهل وسيصير لك 
شأن في ذلك. ومثله قال آخر غير أنه قال أجعل ذلك على أبواب المعابدء 
قلت: أنت صوتك طيب في القرآن والأذان ينتفع الاس بصوتك على قدر 
حسن ذلك . 

[ 108] فصل في الخيل: القرس دال على العز والحاء والقائدة والمعيشة 
والمرأة والجارية والولد والمنصب والنصر على الأعداء لمن ملكها أو ركبهاء 
فإن كانت مسرجة ملجمة فجاه تام ومعيشة دارّة أو امرأة بجهاز أو ولد فيه تفع 
ونصر قاهر. وكذلك الحصان لأنه تحصن من الأعداءء والأشود من 


أن يفهم» ومن لا يحسن التصرف» وكذا الور على الأحمق ومن يقتله جهلهء 
والمتهورء والذي يعرم قبل أن يفكر» ويمضي قبل أن يعزم» ويجيب قبل أن يفهمء 
وغير ذلك من صفات الأحمق والعجل (انظر: «روضة العقلاء» لابن حبان ص 216 
ر118 -121). وربما عبرت البقرة بالمرأة فالبقرة إذا سيست درت أشبهت حسن 
تبعل المرأة بالمساسية. وربما اعتبرت تأويل البقر بحديث «ألبانها شفاءء وسمنها 
دواع ولحومهاً داء٤‏ رواء البغوي في حديتث علي بن الجعد وهو في الصحيحة 
للألباني (1533)» وحديث «عليكم بألبان البقر فإنها ترم من كل الشجر» أخرجه 
الحاكم وهو في الصحيحة للألباني (1650) و(518)» وكونها عن سبعة في الأضحية 
كما في صحيح مسلم (1318)ء وريما اعتبرت ذلك بأصحاب البقرة أو قصتهم» 
وربماً بسورة البقرة أو سنام الشيء أو أصحاب سورة البقرة؛ وجميع ذلك بحسب 
القرائن والفواتد والأسباب وأحوال الراثي والمرجحات والله أعلم. 

(1) لأنه تحصن۲: في (ش) اوهو يحصن؛. 

(2) الأسود: بسكون السين المهملةء كما في المخطوط . 
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ذلك شؤده وخير» والأصفر والأحمر والأشهب فرح . 

قال المصنف: اعتبر عادات اللأس في ركوب الخيل وغيرها وصفة 
ذلك فتجعل ركوبها عرياً لمن يعتاده فائدة وراحة ولمن لا عادة له بذلك 
ردياًء كما جعلت ركوبها على جانب واحد أو مقلوباً لذي البوادي والمكارية 
وأصحاب الصنائع المهينة فأئدة وإدرار معايش» وكذلك إذا كان في عذتها 
رداءه لأنهم لا ينكر عليهم ذلك وذلك للأكابر ولمن لا يعتاده شهرة ردية 
ونزول مرتبة وفعل ما لا يليق فعلهء وكذلك المريض الذي لا تصلح الحركة 
له فإن الركوب الردي يدل على طول المرض وتجديد ألم فإن قوي الردي في 
المنام صار موتا للمريض» فافهم . واعتبر الصفات المقلوبة في المنام» كما 
قال لي إفسان: رأيت أنني اشتريت حصاناً فلما ركتبه صار حماراً» قلت له: 
استخدمت أو اشتريت غلاماً على أنه ذكي طلع حماراً لا ينع وقت الحاجة» 
قال: نعم. وقال آخر رأيت أنني حملت على حمار ورقاً أبيض رأيته صار 
جملا لا يروح ولا يجيء» قلت: سيرت كتاباً صحبة إنسان وزعمت أنه 
یعرف المکان کان أبلّه ما دریٰ آین سیرته» قال: صحیح» ودلیله أن 
الحمار يعرف مكان صاحبه بخلاف الجمل فافهم ذلك . 


(1) «فرح؟: في (ش) افرج؟. 
وانظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 475 -480)» واتعطير الأنامه للنابلسي 
(ص 183 - 186 في الخيل). وربما اعتبرت الخيل بحديث الخيل معقود في 
نواصيها الخير إلى يوم القيامة روأه البخاري (2850)› ومسالم (الإمارة حديث 
99-8). وفي صحيح البخاري (2851) أن النبي بي فال: «البركة في نواصي 
الخيل'. 

(2) أبله: بفتح فسكون ففتح» كما في المخطوط . 
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ودلت الخيل على العزو والجاه لكونها مختصة غالباً بذوي الأقدار 
وأرباب الأموال» ودلت البغلة على المرآة العاقر والمعيشة التي لا تربح 
لكونها عاقر لا تلد أصلاء ودل الحمار والبغل على أرباب الجهل لكونهم لا 
يقبلون التعليم غالباً إلا بعد السفر والمشقة بخلاف الخيل» ودل الحمار على 
الغلام الكثير العياط والكلام لكثرة ذلك منه بخلاف غيره. فافهم ذلك موفقاً 
إن شاء الله تعالی . 

[109] فصل قي البخل والحمار: من ملكهما أو ركبهما ممن بليق به 
ركوبهما دل على الفائدة والخير كما دلت الخيل» إلا أنها دونها فى الرتبة› 
وربما كانت البغلة امرأة عاقرا" ويدلوا على أرباب الجهل ويدل الحمار على 
الغلام الكثير العياط“؟ وأما من ركبهما ممن لا يصلح له ذلك دل على التكد 
والفقر وزوال المنصب . 

[110] فصل: الجمل: جمال وخير لمن ملکه أو ركبه» وریما کان 
ر0 صبوراً مله الأٹقالء ویدل على السفر» ومن رکه e‏ المرضى 
مات لكونه يظعن بالأحبة إلى الأماكن البعيدة» ويدل على قضاء الحوائج» فإن 
كان من الراب فهو عربي» وهو من البخت: أعجمي . والنافة: امرآة أو 


(1) «عاقراً»: في (ش) «عاقرة» . 

(2) (ش): [14/ب]. 

(3) انظر: شرح المولف للفقرة ألسابقةء و«الإشارات» لابن شاهين (ص 486 في 
البغال» و487 في الحمير)ء و«تعطير الأنام» للنابلسي (ص 76 في البغال »و172 في 
الحمأر). 

(4) زاد في (ش): «حمولاً؛ . 

(5) العراب: بكسر العين المهملة» كما في المخطوط . 
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فائدة أو معيشة» فمن ركب/ شيثاً من ذلك ركوباً ليق به فإن کان في نقسه 1091/] 
حاجة : قضیت»› وإن کان آعزب : تزوج» وإن کان يطلب سفراً: سافر» أو اشترى 
جارية أو عبداً أو دارا أو سفينة أو بستاناً أو عاشر إنساناً: كذلك. والهجين : 
فرجل" كثير الأسفار صبور محبوب عند الأكابر كثير الخدم 

قال المصنف: إذا جعلت ركوب الجمل خيراً فانظر من أي جهة دل 
عليهء فإن كان عليه تجارة كان من سفر أو مسافر وكذللك الكجاوةء وإن كان 
من جسل يحمل الحطب أو التبن أو البر أو شيشا من الحبوب فاطلب 
الزراعات والمزارعين ونحو ذلك» وإن كان ممن يحمل الماء فاطلب المطر 
أو العيون أو البحار أو من يتعانى المياه مثل القصارين والصيادين للسمك 
والمسافرين فيي البحرء وإن كان ممن يحمل التراب أو الحجارة ونحو ذلك 


(1) #فرجل۲: في (ش) ارجل. 

(2) انظر: الإشاراته لابن شاعين (ص 480 -483)ء و#تعطير الأنام» للنابلسي 
ص 5 - 137 في الجمل»؛ و۲33 في الجمال). وروي الدارمي (128/2) عن يعض 
الصحابة تفسير الجمل بالحرن. 
وربما أعتبرت الإبل بحديث: *ما من بعير إلا في ذروته شيطان» فإذا ركبتموها 
فاذكروا! نعمة الله عليكمء كما أمركم اللهء ثم امتهنوها لأتفسكم» فإنما يحمل الل 
تعالی۲ رواه احمد (24) وهو قي صحيح الجامع (5699) وانظر الصحيحة (93), 
وحديث «الإبل عر لأهلها والغنم بركة» والخير معقود في نواصي الخيل إلى يوم 
القيامة٠‏ روأه ابن ماجة (2305) وهو في الصحيحة (1763)ء وكذا الغلظة في أهلها 
والنهي عن الصلاة في أعطانهاء وربما فسر بالغيرة والكبر والأنفه» وربما اعتبر بقول 
من قالت : 

ماللجمال مشيهساويداً أجتدلاً يحملن أم حديداً 
وغير ذلك وال أعلم . 
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لأن كل ما كان معدناً لشيء فاعتبره» وكذلك إذا جعلته ردیاً فانظر وجه 
الردى من أين أتى إلى الرائي على ما ذكرنا موفقاً إن شاء الله تعالى. وإنما 
دل الركوب على قضاء الحوائج لراحة الإنسان بالركوب كراحته إذا قضيت 
حاجته» ودل على التزويج للراحة وحاجة تقضى ولكونه راكباً فوق الآخرء 
وإن كان الراكب امرأة فلكونها محمولة الكلفة كما يحمل زوجها كلفتهاء 
ودل على الأسفار لأنه معد لذلك ولكونه ينتقل بصاحبه من مكان إلى آخر» 
ودل على الغلمان والجوار لكونهم في الحوائح وتحت أمر راكبهم» ودلوا 
على باقي الفوائد لكونهم معدون للنقع فافهم ذلك . 

[111] فصل الدجاجة امرأة فيها نفع كثيرة النسل لمن ملكهاء أو 


معيشة داد( في وقت دون وقت. وكذلمك الإور. وصراخهن: حهموم 


وأحزان ونوائح . 
قال المصنف: إذا صارت الدجاجة ديكا انقطع نسل من هي عنده ممن 
دلت عليه» وتدل على الولد الذكر» وإن دلت على الفائدة بطلت المائدة 


لكون الديك لا يبيض» وإن دلت على المرأة العاقلة دل على أنها تصير كثيرة 


(1) معيشة دارة): في (ش) ايكون في داره معيشة. 

(2) انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 519 في الدجاجة» و512 في الإرز الحبشي؛ 
والقلع)ء ولاتعطير الأنام»؛ للنابلسي (ص 226 في الدجاجة» و228 في الدجاجي› 
و30 في الأوز). وربما عبرت : بالرجل الطياش الخفيف. من جهة اللغة. (انظر: 
#القأموس المحيط» للفيروزآبادي ص 679). 
فائدة: قال رجلل لابن المسيب - وكان من شأنه أنه طلب الولد فلم يولد له - إني 
أرى أنه طرح في حجري بيض» فقال أبن المسيب : الدجاج عجمي فاطلب سبباً إلى 
العجم. قال الراتي: فتسريت فولد ليء وكات لا يولد لي» رواء ابن سعد في 
«الملقات» (125/7) . 
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الكلام والنقادء بخلافى ما ذا صارت وزة طال مرها لكبرها وقلٹث فأئدتها 
لأن الدجاج أكثر بيض وفراخ فافهم ذلك . 


[112] وأما الديك فرجلل حسن الصوت“ فمن ملكه رزق ولداً ذكر أو 


اشتری مملوکاً آو داراً أو درت معیشته أو قدم عليه غائب أو خبر منهء 
وربما كان من دل الديك عليه خطيباً أو سمساراً أو مؤذناً أو منادياً أو حارساً 
وآشباء ذلك فان نقر إنسانا) أو أزعجه بصوته حصل له نکد ممن 
ذکرن . 


(D) 


قال المصنف: إذا تحول ابن آدم أو غيره في صفة شيء من الطيور 


«الصوت٠:‏ في (ش) #الصورةة. 

زاد في (ش): عليه . 

«وأشباه»: في (ش) «أو نحوة. 

(ش): [5١/؟].‏ 

في حاشية (ش) يلغ مقابلة على كاتبه عمر الواعظ». 

وانظر في الديك: «الإشارات» لابن شاهين (ص 518 -519)» واتعطير الأنام؛ 
للنابلسي (ص 225 - 226) . 

وفي صحيح مسلم (567) عن معدان بن أبي طلحة أن عمر خحطب فقال: - «إني 
رأیت کان ديكا نقرني ثلاث نقرات وإني لا أراه إلا حضور أجلي». ورراه 
اللالكاتي في «اشرح السنةء (2540) بلفظ : انقرني لقرتين؟. قال ابن حجر في فتح 
الباري» (78/7 - السلفية): اوللطبراني في الأرسط بسند صحيح عن الميارك بن 
فضالة عن عبيد الله عن نافع عن أبن عمر #طعن أبو لؤلؤة عمر طعنتين؛ ويحمل على 
أنه لم يذكر الشالغة التي فتلته» . 

وأورد ابن كشير في البداية؛ (287/9) تعبير ابن سيرين لمن رأى أن الديك يأكل 
حبات شعیر على سطح بیته بأن المؤذن بسرق شيا عليه . 
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البلدية فأعطه من الأحكام على ما يليق برائيه» كما قال لي إنسان: رأيت أنني 
صرت ديكا كبيرآًء قلت له: فكان على رأسك عرف مل الديك قال: نعم 
قال وكأنني أعطي ريشي للناس ينتفعون به» قلت: أنت الآن تبيع القماش› 
قال: نعم قلت: إن راح الريش كله خسرت وتبقى قطعة لحم فقيراً ما لك 
حركة ولا حرمةء وإن لم يكن راح فأنت تربح. وقال آخر: رأيت أنني صرت 
دیکاً بلا ریش وعلى رأسي عرف كبيرء قلت: يطلع في رأسك طلوع وكذلك 
في بدنك ويسيل ذلك دماًء وذلك لأن مواضع الريش تبقى مثل الجدري 
والحب» فجرى ذلك. وقال آخر: رأيت أنتي صرت ديكا وأنا أنقر رمانة آكل 
بعضهاء قلت: أنت رجل مؤذن وقد نقیت مکاناً فيه جمع کالفندق أو الريع 
أو دارا جامعة وأحذت سرقة من بعض بيوتهاء وإياك أن يظهر عليك قال؛ 
كان ذلك من مدة. فافهم ذلك . 

[113] فصل؛ القط : عبد أو ولد أو أخ أو أب أو زوج أو سيد نافع لمن 
ملكه . والقطة : امرأة كذلك . وربما دلوا على المتولى الشاطر لقمعه الأعداء 
في البيت كالفأر“ والحيات والعقارب وأشباههم فهم بمنزلة اللصوص 
والمفسدين. فمن مات له سنور في المنام مات له عبد أو مرض أو 
تعطلت فوائده أو صاحب فيه نفع واستولى المفسدون على ذلك المكانء 


(1) الشاطر: هو في اللغة من آعيا أهله خبثاء كما في «القاموس المحيط؟ للفيروزآبادي 
(ص 533). ولعل مراد المؤلف آنه شاطر بالنسبة لمن يمكر به والله أعلم. 
وأنظر شرح المؤلف لفقرة [117]. 

(2) «الأعداء في البيت كالفأرة : قي (ش) «الأعادي في البيوت والفأر». 

(3) سنور: بكسر الأول» كما في المخطوط . 

(4) «تعطلت فوائده أو صاحب٠:‏ في (ش) «انقطعت فائدته أو فارق صاحباً». 
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فأما إن أتلف شيئاً من" البيت صار/ عدوا أو حرامياً ونحو ذلك . ]109/ ب[ 

قال المصنف: إنما دل القط على العبد والولد لخدمته وتألفهء وكذلك 
دل على الزوج لجلوسه في الجحورء ودل على الوالد لدورانه على أهل 
البيت في المصالحء وكذلك الأخ والسيد» فإذا جعلته متولياً فرأى كأنه 
يصطاد من البراري فهو رجل كثير الغارات على الأماكن البعيدة» وإن اصطاد 
من داخل البلد كالأغنام والأبقار والدجاج ونحو ذلك فهو يؤذي أهل ذلك 
البلدء وإن لم تجعله متولياً فهو رجل حرامي أو مفسد كما قال لي إنسان: 
رأیت کان لي قطاً وقد أرسلته في أرض فيها جوز مخروس يكسر الجوز ويأتي 
بقلبه وراتحته رديةء قلت له: عندك عبد أو غلام ينبش القبور ويأتيك 
بالأكفان» قال: صحيح . 

[114] فصطء وأما الطيور التي في الأقفاص فهم جوار أو عبيد أو 
(1) #من»: في (ش) #في؛ . 


(2) انظر: «الإشارات؛ لابن شاهين (ص 502 فيي ألهرة)ء و«تعطير الأنام» للنابلسي 
( ص 694 و327 - 328 و538) . 


وأورد ابن كثير فى البداية٤‏ (287/9) أنه جاءت أمرأة لابن سيرين فقالت : رأيت كأن 
سنورً أدخل رأسه في بطن زوجي فأخذ منه قطعة. فقال لها ابن سيرين: سرق 
٠‏ لزوجك للالمائة درهم وستة عشر درهماً. فقالت: صدقت» من آين أخحذته؟ فقال : 
من هجاء حروفه وهي حساب الجمل» فالسين ستون والنون خحمسون والوأو ستة 
والراء مائتان» وذلك ثلاثمائة وستة عشر. وذكرت أن السنور أسود» فقال: هو عيد 
في جوارکہ , فکان کما قأل. 


فال مقيده: لعله كان في عرف الرائي أو قومه أو بلدته معرفة حساب الجمل 
فاعتبره» وأكثر الناس استخداماً له حتى البوم اليهود وشرذمة من ألرافضة والقاديانية 
وغیرهم . وايله أعلم, 
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أسارى» ويدلوا على الأولاد والأموال المخزونة لمن ملكهاء فإن كان لهم 
صوت كالهزار والشحرور والبلبل والفواخت ° والقماري وأمثالهم فهم 
خطباء أو وعاظ أو مناديه أو أرباب قرآنء ويدلوا على أرباب الغنى* والنوح 
أيضاًء فمن كان عنده حامل: أتاه ولد كذلك أو اشترى جارية تكون ذات 
صوت وحسن» فان صوّت لمن عنده مریض فبکی على صوته بلا 
صراخ: تعافى مريضهء وإن كان بصراخ أو بضحك أو برقص أو لطم عند 
سماع صوته: مات مريضهء أو قدم نعي الغائب» وربما تعطلت معيشته أو 
فارق زوجته ونحو ذلك . 

قال المصنف: لما أن كانت الحيواثات الهوائية أو البرية معدة للإقامة 
عندنا على ما ذكرنا كان حكمها حكم الذين في البلد لكونها لا تأمل الخلاص 
بخلاف من هو سائب في مكانه» ودلوا على الجوار والعبيد والأسارى 
لكونهم ابتاعوا وهم تحت الحكم والقهرية» ودلوا على الأولاد لفرح النفوس 


(1) الفواحت: بكسر الخاء المعجمةء كما في المخطوط . 

(2) #إالغلى»: في (ش) #ألغاء . 

(3) «صوت» بفتح الأول وتشديد الثاني » كما في المخطوط : في (ش) «اصوتت». 

(4) افبكى على صرته»: في (ش) «فبكاء على صوتها». 

(5) زاد في (ش): «أو درت معيشته أو تقدم أخبار مفرحة». 

(6) «وربما تعطلت معيشته: في (ش) «أو تعطلت فائدته» . 

7) (ش): [15/ ب]. 

(8) انظر: #اللاشارات؛ لابن شاهين (ص 520 - 521 في الطيور جملةء و518 في الهزار 
والشحرورء و517 في البلبل» و516 في الفقواخت)ء واتعطير الأنام؛ للنابلسي 
(ص 430 في الطبر و431 في الطيوري› و694 في الهزارء و381 في الشحرورء و65 
في البلبلء و509 في الفاختة» و539 في القمري» و614 في محاكاة الإنسان للطيرر 
وألحيوان). 
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بهم» ويدلون على الأمرال لكونهم يباعوا ويشتروا ويخزنوا لنقع الناس بهم 
ودل من في القفص على الزوجة والمريض والمسجون والأسير لكونه ممنوعاً 
من التصرف وعن ما يختاره من الدخول والخروج وكلفته على غيره. وقال 
لي إنسان: رأيت أنني صرت طيرآء قلت له: إن كنت من الطيور التي تطير 
كما تختار فإن كنت عبداً عتقت» وإن كنت في شدة من أسر أو غيره 
حلصت وعلى العافية إن كنت مريضاً. وربما دل الطيران على الموت» وإن 
كان في مركب بوقت عليهم الريح دل الطيران على السفر في البحر أو البر. 
وقال إنسان: رأيت كأنني صرت عصفور الدوري وأآنا آكل العنكبوت» قلت : 
أنت كثير الكلام وتأكل أموال الحاكة أو التجار وسرقت أيضاً متاع صيادين 
وأيضاً تعرضت إلى إنسان منقطع» قال: أنا أتوب» ودليله أن العنكبوت 
ينسح كالحائك وبيتها شبكة للصيد وهي منقطعة» فافهم ذلك . 

واعتبر أصحاب الأصوات واعط الرائي على ما يليق به كما قال لي 
إنسان: رأيت كأن إلى جانبي هزار" مقطوع اللسان وأنا أعدل لسانه 
فاستوى» قلت له: لك معرفة إما خحطيب أو واعظ أو مغني ونحو ذلك وقد 
منع من الكلام وقد عزمت على أنك تشد منه حتى يعود إلى صنعته» قال : 
صحيح» قلت له: هل عرفت ما قطع لسانه في المنام؟ قال: طارت قطعة 
زجاج من قنينة فقطعت لسانه» قلت: هذا کان يشرب أو يعاشر من يعاني 
ذلك وربما كان ينكد من امرآة. وقال إنساتن: رأيت كأن عندي آلة طرب 
وېعضها قد تکسر وبعضها يأکله عبدي» قلت له: ترزق توبة» وعندك طيور 
مسموعة؟ قال: نعم» قلت: يموت بعضها أو تبيعه وبعضها يأكله قط أو 


(1) هزأر: بفتحتينء مع تشديد الثانيء كما في المخطوط. وهو العندليب. انظر 
«المصباح المنير؟ للفيومي (ص 637) . 
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[110] 


كلب ونحو ذلك وكان دليله أن ذهاب آلة الطرب توبة وترك ما هو عليه 
وذلك أيضاً يدل على بيعها أو تلفها كما ذكرناء والعيد قط كما دل القط على 
العبد في بابه فافهم ذلك. 


[115] فصل/ وربما دل من في القفص على المسجون. فمن رأى أنه 
يطعم" طيرآً في قفص آو بکلمه أو یتعامل على خلاصه : سعی في خلاص 
مساحولن »› أو خدم مريضاً» وریما إن طار من القفص بغير أمره: ماٿٹ مر يه 
أو فارق من يعز عليهء وريما هلك له مال أو فارق عبده أو ولده أو دابته . 


وأما الطاووس إذا كان ريشها عليها فهي امرآة بجهازء أو جارية أو 
بنت ملبحةء أو معيشة مغيدة» أو مركب أو بستان مليح › فإن جعلناها امرأة كانت 
كثيرة التيه والدلال» وإن كانت بلا ریش انعكس ذلك کله» والذ کر منه رج . 

قال المصنف: كل طير يقص ريشه للنقع أو لحسن منظره دل على 
الأموال لبيعه ورغبة الناس فيه» ودل على النبات لكونه نابتاًء والأولاد 
لكونهم من ظهره» وعلى ألقماش لکونه مستراً به» وعلى الدور لكونه ساکاً 
في دانحله» وعلى العدد لكونه يدفع الألم» خحصوصاً القنفذ" لكونه بقاتل 
به . فافهم فلگ . 


)( #يطعم) : في (ش) ايعظم» . 

(2) اايتعامل»: في (ش) #يتحأور». 

(3) #منه رجل٤:‏ في (ش) «ذکر». 
وانظر في الطاووس : الإشارات» لابن شاهين (ص 517)ء واتعطير الأنام» للنابلسي 
(ص 430 - 431) . 

(4) أنظر: «تعطير الأنام» للنابلسي (ص 537). 
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[116] فهسل: وأما الحيوانات التي في البر فهم رجال البوادي 
والطرقات» والمذكر ذكور؟ والمؤنث إناث والمأكول لحمه فائدة حلال 
لمن ملكها أو انتفع بها كالغزلان والوعول وبقر الوحش والأرانب وأمثالهم 
فمن ملك واحداً من ذلك: تزوج إن كان أعزب» أو قدمت عليه فائدة من 
سفر أو يقدم غليه رجل مسافرء أو یرزق ولداً ذکراً إن کان ذکر. وإن کان 
أنٹی فأنٹی» وربما درت معیشته وکثرت عبیده ومشت أحواله» وتكون كثرة 
الفائدة وقلتها على قدر كبر الحيوان وصغره“ . 

قال المصنف: إذا صار الرائي من حيوان البر أعطه من أحكامه على ما 
يليق به» كما قال لي إنسان: رآیت کانني صرت کبش جبلء قلت: آنت 
تطلب العزلة والعبادة سترزق ذلك. ومثله رأى نصراني» قلت له: ستصير 
راهباً في قلالة» فصار كذلك. وقال آخر: رأيت كأنني صرت أريل أو بقرة 
وحش» قلت: عزمت على الخروج إلى البرية أو إلى مكان خراب لتصطاد 
الحيات» قال: صحيح. وقال انحر : رآيت کأنني صرت بربوعاًء قلت له: 
أنت كثير الحذر والحيل وعليك مطالبات ولدارك أبواب كثيرة وتدخحل من 
باب وتخرج من آخر كاليربوع» قال: صحيح . فافهم ذلك . 


(1) #والمذكر ذكور٤:‏ في (ش) «فالمذكر ذكور). 

(2) «إناث»: في (ش) «آنٹى». 

(3) «ذکراً إن کان ذکراًه: في (ش) «فان کان ذکر فهو ذکر». 

4 ش): [6/]. 
انظر: «تعطير الأنام» للنابلسي (ص 490 في الغزال» و708 في الوعلء و30 في 
الأرنب)» ر«الإشارات» لابن شاهين (ص 503 في الغزال والآرنب» و498 - 499 في 
بقر الوحش). 
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وإذا دل الحيوان على الفائدة السهلة فرأى أنه تحول في صفة حيوان 
صعب المراس دل على التعب فيما دل عليه . كمن أبصر عنده غنمة يحلب 
منها أو يأخذ عنها صوفاً فرآها قد صارت في صفة فهد أو حية أو أسد دل 
على التعب فيما دل عليه بعد الراحة» كما قال لي إنسان؛ رأيت أن عندي 
دجاجاً وأنا آخذ من بيضهن فتحولن في صفة حجل»ء قلت : تحت يدك غلمان 
كانت لك منهم فائدة صاروا يخبؤوا الفائدة وينكروك. قال: صحيح» لأن 
الأنثى من الحجل تخبيء البيض لتلا يبصره الذكر فيشربه . 

[117] فقصل؛ وأما الذين لا ينتفع بهم غالباً كالقيل لمن ركبه أو ملکه 
فرجل جليل القدرء أو عبد من تلك الحهةء ولمن هو خائف هلاك لقوله 
تعالى  :‏ ألَْتَر كيت عل ربك يأب اليل 4 . ويدل على المركب والدار. 
وكذلك الأسد وهو يشبه الملوك وقطاع الطريق» وأصحاب الأمر والنهي . 
وكذلك النمر إلا أنه يكون رجلا كثير الحيل والمكر ردي المعاشرة. وأما 
الفهد فإنسان شرير شرس الأخلاق كثير العياط . 

قال المصذف: إذا تحول الرائي أو حيوان له في صفة حيوان فأعطه ما 
يلیق به» كما قال إنسان: رأيت آنني صرت فيا أسود وأنا أنط من مكان إلى 
آخر في ظلام» قلت: أنت الآن في غير بلاد الفيل نخشى عليك السجن» أو 
تخي نفسك. وريما تصبغخ جسمك وتصير أسود» وتهرب من مكان أنت 
مخفي فيه ؛ فجرى ذلك. وقال اخر: رأیت ت أن عندي غزالاً مليحاً تحول في 


(1) سورة الفيل : آية (1). 

(2) أنظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 493 - 497 في الأسد والفيل والنمر والفهد)ء 
واتعطير الأنام» للشابلسي (ص 509 - 510 في الفيسل» و28 -29 في الأسد» 
و680 - 681 في النمر؛ و511 في الفهد). 
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صفة النمرء قلت: عندك ولد أو غلام يتعانى الشطارة» قلت : ريما يبقى لصا 


وإئما دلوا على الذين لا نفع منهم غالبا لأن الناس يقصدون النظر 
إلهم. | .../.../0. [10/ ب1 


(1) وقع سقط عندي في صورة المخطوط للقطة كاملة ههنا (أ وب) يدل على ذلك 
السياق من جهة (فما سبق يشرح المؤلف رؤيا ما لا نقع فيه غالبا من الحيوانات› 
وما يأتي في الطيور وأيضاً ما تقدم من أقسام الحيوانات [فقرة: 104] فالقسم الرابع 
من الساقط)ء ومن جهة أحرى ما وفع في متن الكتاب من الزيادة في اللسخة الثانية 
(ش) وفيها: «الختزير : لمن يحلل أكله فائدة؛ ولمن يحرمه مال حرام» وهو رجل 
كثير الأسفار أو معاشه من نش الأرض . الذثب: رجل لص أو هجام بعيد الوقوع. 
والثعلب: رجل كثير الحيل مطلوب بما عنده لأن الناس يقصدون جلده» ويعضهم 
يطلب لحمه . والزرافة : إمرأة عزيبة [قال مقيده: يعني متوددة ومتحببة لزوجها تثبت 
معه] جميلة» وهي إذا عبرت على المريض أو الخائف دلت على الآفة. رالقرد 
والدب: يدلان على الأسرى وأصحاب اللعب والضحك. والحات والعقارب 
وأمثالهم : فأعداء. والحية إذأ عبرت على المريض أو دفعت عنه مكروهاً دل على 
الحياةء وكذلك إذا أحستنت لمن يطلب حاجة فضيت . والضبع: إنسان ردي» وربما 
كان لصاًء أو يتكلم في أعراض المستورين لحفره القبور؛ وهو لمن يطلب لحمه 
مأل وفائدة [16/ ب|]. 
فصلل: هذه الحيوانات لمن ملكها أو واحدا متها أو ربطه أو قتله آو ركب عليه أو 
صاحبه ولم يؤذه فذلك فاثدة ونصر على الأعداء وأصحاب لا ضرر فيهم» وآما إن 
جرحوه أو لدغوه أو آنکلوا له شیتاً أو نطحوه آو فعلوا به فعا ردیاً حصل له نکد 
وتعب ممن ذكرنا ممن دل ذلك الحيوأن عليه . 
وها الحيوان الذي لا نفع فيه ولا ضرر كالنملة أو الذبابة أو الخنفسة وأمثالهم : 
فدالون على الدواب والعبيد والمعايش الكاسدة وعلى الضعفاء والصعالياكت» وآما إن 
کشر وا حتى أضروا بالمكان أو بمن فيه دل ذلك على اللصوص وكثرة العيال والديون = 
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ومثله ری آخر؛ قلت يألحذ ولدك انسان ویسافر يك ٭ فجری ذلك . 


= والهموم حصوصاً إن أتلفوا شيئاً من المأكلء وربما وقع نهب في ذلك المكان. وأما 
من ولد له في المنام واحداً من ذلك کله طلع ولده على ما يليق به مما ذكرنا. وعلى 
هذا جميع ما في البر من الحيواك. 
فصلل : وآما الطيور كالصقور والبزاة والشواهين والعقبان وجميع أصحاب المخاليب 
الكاسرة: فرجال كثيرون الشر كقطاع الطريق وأرباب الظلم أو العسف فمن عاشر أو 
ملك أو قتل واحداً من ذلك دل على أثه يصاحب أو يقهر إنساناً كذلك» وربما رژق 
أولاداً يكون لهم جاه وفائدة وريما كانوا كما وصفناء وربما عاشر [1/17] إنساناً 
على قدر الطائرء خصوصاً إن قلعوا عينه أو جرحوه أو نقروه ونحو ذلك حصل له 
نکد ممن دلوا علیه؟ . 
انظر في رؤية ما تقدم: ابن شاهين في الإشارات»ء والنابلسي في «تعطير الأنام» 
الصفحات إلتالية كما يلي: - الخنزير : (ابن شاهين 499 والتابلسي 205), الذئب: 
(ابن شاهين 497 - 498 والنابلسي 235)ء الثعلب: (ابن شاأهين: 498ء والنابلسي 
2 الررافة : (النابلسي 278)ء القرد: (أبن شاهين 501 - 502 والنابلسي 537)ء 
الدب: (ابن شاعين 499 والنابلسي 216)» الحيات: (ابن شاهين 528 - 529 
والتابلسي 177 - 179)ء العقارب: (أبن شاهين 529 - 530 والنابلسي 472 - 473) » 
الضبم : (ابن شاهين 497 والتابلسي 423) . 
وما لا نقح فيه ولا ضرر: النملة : (ابن شاهين 2 والنابلسي 681 - 682). الذبابة: 
«ابن شاهين 534 - 5235ء والنابلسي 234)ء الخنفسة: (ابن شاهين 530 والنابلسي 
204( . 


والطيور؛ الصقر: (ابن شاهين 506 و508 - 509 والنابلسي 415)ء البزاة: (ابن 


شاهين 507 - 508» والنابلسي 66 - 67)ء الشواهين: (ابن شاهين 508 والنابلسى 
81 العقبان : (إبن شأهين 506 والنابلسى 471 - 472). 


فائدة : ذكر ابن عبد البر في "بهجة المجالس» (143/3) أن رجلا سأل أبا بكر الصديقى 
رضي اله عنه قال: رأیت کاني أحدث [وفي نسخة: آقرب] تعلباً. فقال آبو بر ے 
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وقال إنسان: رأيت طائراً كاسراً نزل أرضاً فشرب جميع ما في بركتنا من 
الماءء قلت: تتلف عينك وربما يكون بضربة حجر» فجرى ذلك. ورأى آخر 
أن عيناً نبعت في داره ماء أسود وهو ضيق الصدر من ذلك فجاء طائر كبير 
نزل على تلك العين فشرب جميع ما فيهاء قلت: عندك واحد قد نزل بعينه 
الماء الأسود أو الأصفرء قال: نعم قلت: سيأتي إليكم رجل خبير يقدح 
عليها ويمتص ما فيها من الماء المؤذي ويزول النكد. فجرى ذلك» وبرأت 
العين. فافهم ذلك . 

[117] فصل وآما من ملکھم لیصطاد بهم فان اصطاد بھ ما يکل 
لحمه : قضیت حاجته» أو ربحت تجارته» أو درت معیشته بمال حلال ولا 
فلاء وإن ربط الطير أو جعله في قفص كان ممن دل الطير عليه كثير الإقامة 
عند وإن طار فارق ذلك . 

[1] فصل وأما التي يؤكل لحمهأ كالحجل والحمام والعصافير 
والكراكي والقطاء ورأمثالهم: فذلك لمن ملكها دال على الأولاد والأقارب 
والأموال والأملاك والغلمان والمعايش. ويكون ذلك على قدر كثرتها وقلتهاء 
وربما كانت الحمامة: امرأة صالحة» وربما دلت على رسول الأكابر لكونها 
تحمل الكتب من مكان إلى مكان» ولمن عنده مريض تدل على الموت لأنها 


= رضي اله عنه: آنت رج كذاب»ء فاتق الله ولا تفعل. ورواه ابن أبي شيبة في 
المصنفX‏ (240/7). 

Û)‏ زاد في (ش): في المتام». 

(2) درت: بفتح الأول والثاني المشدد» كما في المخطوط . 

(3) #الإقامة علده٤‏ : في (ش) «الثبات عند ألرائي». 

(4) راد في (ش): «من الطيور؛. 
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بكسر الحاء جمام وهو الموت). 

قال المصنف: إذا جعلناهم أقارب أو معارف ربما كانوا كثيرين السفرء 
وإن جعلناهم آموالاً فربما كان المال والغائدة من الجهة التي منها الطائرء 
كما قال إنسان: رأیت أننى صرت كركياًء قلت له: تسافر إلى بلاد الترك» 
فجرى ذلك . ومثله رآى إنسان بمصر ذلك» قلت: أكنت ذكراً أم أنشى؟ قال : 
كأنني كنت أنثى»ء قلت: تنفق مالك على أهل الشرق ودليله أنه يرعى فرط 
مصر ويبيض بالعراق. وقال آخر: رايت أنني صرت بلشوناً وآنا قد ثقل 
جسمي» قلت: ألزمك جماعة إلى ما لا طاقة لك به وتقول للناس بلشوني( 
يما لا أقدر عليه . وقال آخر: ريت انی صرت بجعا قلت : أنت تصطاد 
بألشبكة» فال : لحم؛ قلت : تربح . ومثله فال آنحر» وکان في بلد لا بحر فيه 
قلت : يطلع في حلقك أو فمك طلوع› أو تنرل بك نزلة» فجرى ذلك 


(1) انظر: ابن شاهين في الإشاراتء والنابلسي في «تعطير الأنام» الصفحات التالية 
کما يلي : الحجل : لابن شأهين 515؛ رالتابلسي 176(« الحمام: ابن شاهين 
5 - 516 والتابلسي 163 - 166)ء العصفور: (أين شاهين 519 - 520 والنابلسي 
3 - 474). الكركي: (أبن شاهين 511 والنابلسي 571 -572)» القطاء: (ابن 
شاهين 513 والنابلسي 538) . 
وروی ابن سعد «في الطبقات؛ (124/7) أن رجلا قال لسعيد بن المسيب: رأيت أن 
حمامة وقعست عل إلمنارة منأرة المسيجد . قال : يتررج الحجاج ابنة عبد اله بن 
جعفر ين أبي طالب. وقد ذكر ابن كشير في البداية» (287/9) تاأويل ابن سيرين في 
التقاط الحمام للياسمين بمونت جلماء اأبصرة . وأورد إلذخبي في #تاريح الإأسلام 
(وفيات 101 -120/ ص 244) تعبير ابن سيرين للحمامة تأكل لؤلوة: العالم 
المحدث واللؤلوة بالحديث . 

(2) يعني هذا الطاثر . 

(3) بلشوني : أي ابتلوني والزموني. 
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ودليله أن البجع إذا قبض صيده يبقى فكه السفلاني مدلاً كالمخلاة. ومثله 
قال آخر» قلت: احترز لا يقع في فمك أو حلقك عظم سمك» فجرى ذلك. 


وإذا جعلتهم فائدة تقول للملوك: تملك بلداً أو تمسك جليل القدرء 
وتقول للأمير البطال: خدمة وخير على قدر الطائر الممسوك؛ وتقول للقاجر : 
آلف دينار أو مائة دينار» وتقول للمتوسط مائة درهم» ونحو ذلك على ما 
يليق به» وهو للصعاوك المتوسط عشرة دراهم» وتقول لمن هو دونه وللصغير 
دینار أو درهم» وما أشبه ذلك من المتعامل في ذلك البلد فافهم ذلك. 

1ا فصل وربما كان الحصفور إنساناً عامياً كثير الفرار والحذرء 
ويدلوا على الدراهم أيضاً. وأما الهداهد فيدلوا" على العابد الكثير السجود 
وعلى رسل الأكابر وعلى أصحاب العمائم والتيجان . 

قال المصنف: إذا عرف الطائر فأعط رائيه حكم ذلك كما قال إنسان: 
رأيت آنني صرت هدهداًء قلت : أنت مسحور لأن الناس يتعانوا بعض أجزائه 
للسحر. ومثله ری آخرء قلت: آنت تمشي بين رجل وامرآة في تزويج› 
قال لي: هل يتم ذلك قلت: يتم بعد صعوبةء لأن الهدهد كان رسولاً بين 
سلیمان وبین بلقیس حتی تزوجها . ومثله رأی آخر ۔ وکان ظاهره ردیاً - 


(1) «فیدلوا»: في (ش) #يدل». 

(2) «رسل»: في (ش) «رسول». 

(3) إانظر في الهدهد: «الإشارات؛ لابن شاهين (ص 517 -518)» واتعطير الأناء» 
للتابلسي (ص 694) . 

(4) وفي الوقت الحاضر مما يستخدم في السحر دم الحيض ودم السلحقاة وقلبها وقلب 
الكلب وغير ذلك . 

(5) كما في قوله تعالى : (وتفقد الطير فقال ما لي لا أرى الهدهد. . .) الآيات من سورة= 


9و2 


1 قلت: أنت تمشي بين امرأة/ ورجل في أمر ردي . وقال إنسان: رأيت آنني 
صرت غرابا"ء قلت: تتغرب في البلاد. ومثله قال آخحرء قلت: أنت تفرق 
بين الناس بكثرة كلامك . فأفهم . 


[120] وأما الغراب: يدل على افتراق المجتمعم. وكذلك البوم 


ويدلوا على خراب العامر وعلى المتكللم بالردى . والحدآة والرخم: فأقوام 
دنيؤو الأنفس أصحاب مكاسب حرام . والخطاف: رجل عفيف عن 
أموال الناس كثير الأنس. وأما الخشاف: فامرآة قليلة الكسوة كثيرة 
الأمراض والعائلة» وربما كان في عينها عيب . 


النمل : 20 وما بعذها. 

قال النابلسي في «تعطير الأنام» (ص 483): غراب هو في المنام: رجل رفيع ضخم 
مخلف صيور. أ.ه. وائظر «الإشارات لابن شاهين (ص 510 - 511). 

#المجتمع؟ ` في (ش) ١الشمل؟.‏ وانظر في رؤية الغراب التعليق السابق . 

انظر في البوم: الإشارات» لابن شاهين (ص 509)ء وفتعطير الأنام» للنابلسي 
(ص 66). 

انظر : «الإشارات» لابن شاهين (ص 509 - 510 في الحدأة» و511 في الرخمة)؛ 
و«تعطير الأنام» للنابلسي (ص 176 في الحدأةء و255 في الرخحمة). 

ارجل۲: في (ش) «فإنسان». (ش): [17/ ب]. 

أنس: بضم الأول» كما في المخطوط . والخطاف: يسمى السلونو وانظر «تعطير 
الأئام» للنابلسي (ص 204). 

خحشاف: بضم الأول» كما في المخطوط . وهو الوطواط . إنظر «الإشارات» لابن 
شأھین ( ص 522). 

«فامرأة؛ إلى «عيب؟: في (ش) «إنسان قليل الكسوة كثير الأمراض والعائلة وربما 
كان في عينيه عيب؛ . وانظر في الخشاف وهو الوطواط (الخفاش): «تعطير الأنام؛ 
للتابلسي (ص 204» و707 في الوطواط). 
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قال المصنف: دلت الحدآة والرخم على دناءة النفس والمكسب الردي 
لملازمتهم أكل الجيف والخطف مما في الدور وأيدي الناسء ودل الخطاف 
على العفيف لكونه يسكن عندنا في البيوت ولا يتعرض لما فيهاء ودل 
الوطاوط على القليل الكسوة لكونه لا ريش عليهء وكثرة العائلة لحمله أولاده 
على جسمه وهم كثيرون» ودل على الضرر في العين لكونه لا يبصر بالنهار 
شيثاً» فافهم ذلك . 

[.] فصل: وأما النحل: فدال على الزهاد وأرباب النفع الذين بذلوا 
خيرهم ومنعوا شرهمء ويدلوا على العساكر لكشرة جمعهم. وكذلك الجراد 
والزنابير وأمثالهم . فأما إن اتلفوا زرعاً أو أشجارآ أو قرصوا الناس فعساكر 
مؤذية» أو أمراض أو جوائح أو حوادث. وأما إن قطع عسلاً من النحل» أو 
أكل من الجرادء فأرزاق وفوائد وعلوم. وأما الكوارة من النحل فامرأة 
حسنة » وهي بلد أو مركب أو دابة أو معيشة أو دار أو بستان لمن ملكها . 


(1) انظر: ابن شاعين في (الإشارات». والنابلسي في «تعطير الأنام؛ الصفحات التالية 
كما يلي: النحل (ابن شاهين 535 والنابلسيي 678)؛ والجراد (ابن شاهين 
1 - 522 والنابلسي 134 - 135)ء والزنبور (أبن شاهين 535 - 536 والنابلسي 
7 - 278( وخلية النحل (التابلسي 203): والعسل (اللابلسي 467 - 468). و انظر 
ما تقدم في نزول العسل من السماء فقرة [56]. 
ورہما اعتبرت النحلة بحديث : إن مثل المؤمن كمثل القطعة من الذهب» نفخ فيها 
صاحبها فلم تغيرء ولم تنقص. والذي نفس محمد بيده» إن مثل المۋمن كمثل 
النخلةء أكلت طيباًء ووضعت طباًء ورقعت فلم تكسر ولم تفسد» أخرجه أحمد 
(199/2) وهو في الصحيحة للالباني (2288)» وصحيح الجامع (5846). وفي 
الحديث أيضاً: «مثل المؤمن مثل النحلةء لا تأكل إلا طيباًء ولا تضع إلا طيباً» رواه 
ابن حبان وهو في الصحيحة للالباني (355)ء وصحيح الجامع (5847). وہمثل قول = 
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قال المصنف: دل النحل على الزهاد لكونهم في البراري غالباً 
وأخذهم من النبات والمباحات» ودلوا على الذين في فيهم الخير والنفع لكثرة ما 
ينتفع الناس بعسلهم وشمعهمء ومنعوا شرهم لكونهم لم يؤذوا أحداً في 
مأكول ولا مشروب ولا غيره» واشتركوا مع الجراد والزنابير في دلالة 
العساكر لكون عليهم مقدم يرجعون إلى أمره» فإذا رأى أحد شيئاً من ذلك 
فأعطه ما يليق به. كما قال لي إنسان: رأيت أنني صرت نحلة» قلت: أنت 
تعرف تعمل الشبك» قال: صحيح. ومثله رأی آخرء قلت: تمرف تمل 
الآبار والمدافن الملاح» قال: صحيح. ومثله رآى آخر» قلت: أنت تتز 
وتنقطع لأخذ المباحات. وقال آخر رأيت أنني صرت جرادةء قلت : ا 
تأحذ الزراعات والشمار ظلماً. وقال آخر: رأيت أنني صرت زنبوراًء قلت : 
نت تعرف ترمي بالنشاب أو بالنبل والناس يخافون شرك» قال: صحيح. 
ومثله قال آخحر» قلت: في دبرك طلوع؛ قال: صحيح. ومثله قال آخر 
قلت: أنت تؤذي أرباب الخيرء وكان دليله أن الزنبور يأكل التحل . ومثله 
قال آحر غير أنه قال كنت آكل العنكبوت» قلت: أنت تأخذ أموال الحاكة 
والتجار الذين معهم القماش قال: آنا ضامن ذلك. وقال آخر: رأيت أنني 
صرت صرصورا قلت: أنت معاشك من القنى والمواضع الدونة والمياه 
الردية» قال: صحيح . 


= الشاعر: 
تقول هذا جناء الننحل تمدحه ٠‏ وإن تشأً قلت ذا قىء الزنابير 
مدحاً وذماً ما جاوزت وصفهماً وألحق قد يعتريه سوء لعبير 
انظر : «الصراعق المترلةة لابن القيم (618/2 بت الغامدي). 
وفي المثل : أرق من ريق التحل . وأصقی من جني انحل , وأصنع من نحل . انظرها 
على الترتيب في «مجمع الأمثال» للميداني (و317/1 و412 و411). 
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[122] فصل: وآما حيوان البحر فقد سبق الكلام في , وریماً دلت 
الضفادع: على العباد“ وأهل التسبيح والقراءة والذكر» وربما دلوا على 


العوام وأصحاب العياط . 
وأما التماسيح وكواسر البحر: فقطاع طريق ولصوص. والله أعلم 
بالصواب . 


قال المصنف: دلت ضفادع الماء على ما ذكرنا لكثرة عياطهم » بخلاف 
ضفادع التراب. كما قال إنسان: رأيت أنني صرت ضفدعاًء قلت: تتعلم 
السباحة. ومثله رأى آخرء قلت: تسافر في البحر. ومثله رأى اخر غير أنه 
قال كأنئي كنت في حر الشمس» قلت: يقطع عليك/ الطريق وتعرى 
قماشك> فجرى ذلك. ومثله رأی آخر» قلت: کنت تمشي» قال: لا 
قلت : يقع برجليك ألم وتمشي على أربع» فجرى ذلك. وقال إنسان: رأيت 
آنتي صرت تمساحاًء قلت: تصير قاطع طريق» وربما تون بأرض مصر. 
ومثله رآی آخرء قال: كنت طيب الرائحةء قلت: تول على بر وقال 
إنسان متولي: رأيت أنني صرت تمساحاًء قلت: أنت كثير البرطيل. وقال 
آخر رأ يت آن راسي صار رأس تمساح» قلت: يحدث برأسك عيب» وريما 
يكون في الفم من طلوع أو جرح وربماً یدود. ومثله قال آخر› قلت : تسيء 
إلى من يحسن إليكء ودليله أن التمساح يقع في فمه دود ويصعد إلى البر 
ويفتح فاءء فيرسل الله إليه طائراً فيلقط ذلك الدودء فإذا فرغ طبق فاه على 


(1) أنظر غقرة: [95]. 

(2) «الضفادع : على العباد» : في (ش) «الضقدعة: على عابدا. 

(3) انظر: «الإشارات؛ لابن شاهين (ص 524 - 525 في التمساح» والضفدع» رألحيوان 
المأتي)؛ و«تعطير الأنام» للنابلسي (ص 423 في الضفدع » و94 في التمساح). 
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[#111] 


الطائر فيهلك. فلذلك يقال: مكافاة التمساع؟. وقال إنسان- وكان 
ذليلا» وذلك لأن التمساح لا يكثر إلا في البحر دون البرء فافهم ذلك. 
في الأكل والذبائح 

[123] من أكل لحم حيوان يعتقد حله فمال حلال إن کان مطبوخاً أو 
مشوياً أو قديداً وأخضره نكد أو مال بشبهة . 

قال المصنف: قد سبق الكلام على الحلو والحامض في فصلهء وانظر 
المأكول من الحيوان وغيره وأعط المرائي ما يليق به في وقته. كما قال لي 
إنسان: رأيت كأنني آكل أذن فرس»ء وهي صفراء» وكانت نية غير مطبوخة» 
قلت : سرقت حلقة من أذن آنثى وتصرفت فيهاء قأل: صحیح . وقال آنحر: 
رأيت أنني آكل أذناب الخيل وهي طيبة في فمي»ء قلت: تعمل المناخل› 
قال: نعمء قلت تفيد مسن ذلك. ومثله رأآى آخحرء قلت: أنت تعسل 
السعادي( وتبيعهاء قال : صحیح . فافهم ذلك . 

[124] فصل والماكول على قسمين: فالحلو خير ورزق. إلا المريض 
تبر ٭ البحلاوة»› فانه یدل على طول سر به القشسم الثاني : الهامض ردي i‏ 
لمريض تنفعه الحموضة» فإنه جيد له وهي على قسمين: فمنها ما يؤكل 


(1) انظر: «مجمع الأمثال» للميداني (446/1) . 

(2) انظر: «الإشارات؛ لابن شاهين (ص 572 وما بعدها)» واتعطير الأنام؟ للنابلسي 
(ص 37). 

(3) سعادي: بفتح الأول» كما في المخطوط. 

(4) (ش): [18/]. 


بثار وبلا نارء» كاللبن والعسل والتمر والحصرم وانتفاح وقصب السكر 
والمشمش وأكثر الحبوب فهذه وما أشبهها أرزاق وفوائد كيف ما أكلت . 
القسم الثاني: لا يؤكل إلا بالنار» كاللحوم والأخباز" والأرز والسلق وما 
أشبه ذلك إذا أكل قبل استوائه دل على التكد والتعب» ويدل على الديونء 
وبيع المتاجر قبل وقتهاء والخسارات» ونحو ذلك. 

قال المصنف: إعتبر أصل المأكول وما يصير إليه ذلك. كما قال لي 
إنسان: رأيت أنني أتيت شجرة نخل فأكلت منها عسل بشهده» قلت له: 
أحذت من امرآةء أو من جليل القدر كوارة نحل» قال: نعم. وقال آخر: 
ریت أنني أشرب لبناً من كرمة وهو طيب» قلت : أخذت من كريم بقرة أو 
شاة أو نحو ذلك› قال: نعم» قلت: تريح من ذلك. وقال آخحر: رآيت أنني 
آخذ تمراً آکله یصیر حصرماً وتفاحاء قلت : قایضت بیستان بستاناً آخر» قال : 
نعم» إيش يكون العاقبة» قلت: إن كان البستان الذي لك في أرض فيها 
التمر كان الذي استبدلت به قليل الثبات والفائدة» وإلا فلا بأس عليك . 

[1] فصل وأما شرب الأدوية أو الأشربة للمرضى الذين يوافق 
مرضهم ذلك دال على العافيةء وإن لم يوافقهم دل على طول المرض. وأما 
شربه للأصحاء فإنذار بمرض يحتاجون فيه إلى مثل ذلك . 

قال المصنذف: إذا جعلت الدواء جيداً كان الخير والعافية على يد رجل 
من إقليم الدواء» وكذلك يكون حكم الرداءة. كما قال إنسان مريض 
بالحرارة: رأيت أنني شربت خيار سنبر» قلت: لك العافية في ذلك» وربما 


(1) «الأخباز»: في (ش) «الخبز؛. 
(2) اثظر: «تعطير الأنام» للنابلسي (ص 219 - 220 في الدواء) . 
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T/2] 


يقدم عليك طبيب من مصر أو أصله من ديار مصر تنال العافية على يديه 
فجرى ذلك. 

وأما إن رأى أنه يشرب دواءً لداء يعتقد تفعه/ فظهر بخلاف ذلك قلتا 
ارجع عما تتعاناه من المعالجةء وإذا كان معوداً لدواء في اليقظة فرأى أنه 
يشرب دون ذلك قلنا: ريما تمرض في بلد تطلب الدواء المعتاد فما تقدر 
عليهء فافهم ذلك. 

[126] فصل: شرب المسكرات وأكلها: مال حرام وفساد والاجتماع 
عليها فتنة وخصام» إلا عند من يحللها' فعز أو أرزاق وخير. 

قال المصذف: إنما دل أكل المسكرات وشربها على الحرام لأن 
العقلاء - ممن يعتقد تحريم ذلك ويحلله ‏ أجمعوا على أن السكر ردي 
ومنهي عنهء» ودل على الفساد لاختلال تصرفات العقل الصحيح وقت 
السكرء والاجتماع عليها دال على الفتن لأن الغالب من المجتمعين على 
ذلك إذا سكروا يضارب بعضهم بعضاً ويقع من الكلام ما لا يليق» والحكم 
عند من يحلله أهون من ذلك عند من يحرمه. وقال إنسان: رأيت أنني أتيت 
إلى إناء أعتقد أن فيه عسل فشربت منه فظهر لى فى الأخير آنه خمرء قلت : 
اجتمعت بمن تظن فيه خيراً فرأيت عند اجتماعك به بواطن ردية حتی تند 
خاطرك لذلك» قال: صحيح» قلت» وأكلت شيا تظنه حلالاً فظهر أنه 
حرام قال: صحيح . 


(1) «يحللها؛: في (ش) «#يحلل ذلك . 

(2) انظر: «شرح السنة؛ للبغوي (245/12 في الخمر)ء راتعطير الأنام» للنابلسي 
(ص 330 في سكر العقل» و189 - 190 في الخمار والخمرء و675 - 676 في نبي 
التمر والربيب» و639 - 640 في المسكر من اللبنء أو الحشيش. أو الأفاويةء أو 
العقاقير). 
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[127] فصل کل شيء ردي إذا صار جيداًء أو المر أو الحامض إذا 
صارا حلوين» دل على الأمن من الخوف» وعلى الأرزاق والراحات من حيث 
لا يحتسب الإنسانء ويدل على صلاح المفسود» ووجود الضائع» وزوال 
الشدائد. وكذلك أكل المحرمات في النوم لأجل الضرورات يدل على 
الرزق”" الحلال والفرج بعد الشدة. 

قال المصنف: انظر إلى ما صار إليه وأعط الراثيي ما يليق به. كما قال 
لي إنسان: رأيت أن عندي شجرة وعليها شوك تمنعني من الطلوع عليهاء 
قلت: امرأتك عليها جرب أو طلوع أو دماميل تمنعك الاستمتاع بهاء قال: 
صحيح . وقال آحر: رأيت أن عندي ليمونة انقلبت صارت تفاحة» قلت: 
عندك امرأة كثيرة اللوم لك» الساعة تنصلح؛ وقلت له أيضاً: عندك في 
أرضصك نبات قليل قليل النفع» تقلعه وتزرع خيراً منه» فجرى ذلك. وقال آخر: 
رأيت أنئي أتيت لی سل ائات مته فرجدت بطيخا اوا قلت : حاجة من 
جهة صعبة يهون الأمر وينقضي. وقال آخحر: رأيت أنني أكل بطيخة حلوة 
تحولت حنظلة» قلت : ل وإن طلبت حاجة ما 
تنقضي ويجري فؤادك جرياناً كثيراً. وقال آخر: رأيت أنني عبرت حنظلةء 
قلت : تصل في محبة امرآة صعبة المراس» فجرى ذلك. فافهمه. 

[128] فصل وأما الحيد إذا صار ردياًء أو الحلو إذا صار حامضاً أو 
انفسد بعد صلاحه» انعکس جمیع ما ذکرن . 


(1) «الضرورات يدل على الرزق۲: في (ش) «ضرورة نزلت به في المنام؛ وهو دال على 
إلأرزاق؛. 

(2) زاد في (ش): «مرا». (ش): [18/ب]. 

(3) زاد في (ش): #واله أعلم؟. 
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[7/112] 


[129] فصل؛ كل حيوان دل على الخير إذا أنلف أو جرح إئساناًء أو 
هدم حائطاء ونحو ذلك» صار حكمه حكم العدو. وكل حيوان دل على 
الردي إذا أعطى إنساناً ما يدل على الخير» كالخبز أو كاللبن أو المسلء أو 
انقذه من شدة في المنام أو زرع له(؛ أو عاونه في فعل خیرء أو رکب علیه» 
أو“ نجاه من نهر أو طينء أو قاتل عنهء أو أعطاه صوفاًء ونحو ذلك: 
حصلت له فائدة من حيث لا يحتسب» وأمنَ من حيث يخاف» وصار حكمه 
حكم الصديق النافع . 

قال المصنف: انظر تحول الحيوان الجيد. كما قال: لي إنسان: رأيت 
عندي ديكا له قرنان نطحني وما التفت عليهء قلت: أنت تحب امرأة سمسار 
أو مؤذن أو منادي وعنده تغفل عن زوجته» قال: نعم . وقال آخر: رأيت 
أنني صرت ديكا وآنا واقف على قرون ثور وتحتي سلة فيها دجاجة وأنا 
أنقرها وهي تعيط» قلت: أنت تؤذن على منارتين» وتنظر إلى امرأة في دارء 
وأنت تنقر لها بكلام ردي» فاحترز لثلا يظهر عليك. فافهمه. 

وانظر ما تحول إليه الحيوان الردي. كما قال إنسان: رأيت أن خنزيرا/ 
يعلمني أحرث في الأرض» قلت له: تتعلم الخط على يد نصراني. وقال 
آخر: رأیت قردة تراودني عن نفسهاء فلما دنوت منها أعطتني لؤلؤا كبار 
قلت: تزوجت أو اشتريت جارية من اليمن أو الهند أو السودان وعندها 
فسادء وقد رزقت منها أولاداًء لكنهم يطلعون آرباب قرآن وعلم وخيرء 


(1) زاد في (ش): «شيناً؛ . 

(2) «کاللبن؟: في (ش) #اللین؟. 
(3) 3له: في (ش) «عنه». 

(4) «آو: في (ش) «و». 
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قال: صحیح › هم يتلون كتاب اله تعالىء قلت: وهم طوال الأعمار» وذلك 
لكبر اللؤلؤ. وقال آخر: رأيت أنني غارق في طين وأطلب الخلاص فلم أقدر 
عليه فرایت مسکت بأذنيه وخلصني من الطين» قلت: كنت في سجن 
وأيشت من الخلاص» فجاء إلى عندك رجل كثير الحيل» وقال لك أحكي لي 
خبرك فحکیت له» وسمع منك وكان الخلاص على يده. وقال آخر رأيت 
أنني غارق في البحر وإلى جانبي مركب وكلما طلبت أمسكها لأركب فيها 
هربت مني فبقيت في شدة» فجاء تمساح کبیر فاتح فاه فقال ارکب على 
قفاي» فرکبت فنجاني» قلت: تخلص من شدة على يد عدو» وتنجو من 
ذلك . فافهمه. 

[130] فصلء وأما من ذبح حيواناً أو عقره ليأكلهء أو ليننفع به الناس: 
كان ذلك خيراً وفائدة» فان کان الذابح ملکاً آو متولياً نالت رعیته به راحة. 

قال المصنف: انظر هذا الذابح إن كان له عادة بما ذبح أم لاء وأعطه 
على ما ليق به. كما قال لي إنسان: رأيت أنني أذبح براغيثاً وآكلهاء قلت : 
أنت تأكل الفار» قال: نعم. وقال آخر: رأيت أنني أذبح العصافيرء قلت : 
أنت لحام» قال: نعم قلت: تخسر في معاشك لأنها دون صنعتك. 
فافهمه . 


| 131] فصل؛ وأما 2 دیح حیواناً من غير محل البح » أو ديح 


(1) #غرآیت»: وضع عليها في المخطوط علامة تضبيب (صا). يعني هكذا وجده فيما 
نقل عنه» ويوجد كلام لا يستقيم المعئى بدونه. وقد تقدم أن من الحيوانات كثيرة 
الحيل: اليربوع. والثعلب. انظر: شرح فقرة: [116]ء وحاشية فقرة [117]. والله 
ألم . 


(2) #من۲: في (ش) #أن1. 
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حيواناً محرماً"» وأطعمه للناس» فهي أموال حرام . فإن كان الذابح قاضياً 
حکم بالباطلء وإن کان تاجرا أو رب معيشة فما كسب فحرام 7 وأما إن 
ذبح الحيوانات المؤذية ليدفع أذاها عن الناس كان الذابح للناس فيه راحة. 


قال المصنف: إذا ذبح الحيوان في موضع لا يليق به» كما قال لي 
إنسان: رأيت عندي حیواناً مجهولاً وقد ضيق عليّ» ورائحته ردية» وقد 
ذبحته من دبره» وقد إمتلاأ المكان منهء قلت له: عندك قناة قد انفسدت› 
وضيقت المكان» وفتحتها ملأت المكانء قال: صحيح. وقال آخحر: رأيت 
أنني ذبحت كبشاً من أذنه ووقع إلى الأرض» قلت له: آتيت إلى جليل القدر 
نقلت إليه كلاماً ردياً» قلت له في أذنه فخاف من ذلك ومرض» قال: جرى 
ذلك . وقال لي بعض الملوك: رأيت أنني أذبح إنساناً بقلمء قلت: هذا تجعله 
قاضياً» قال: نعم» ودليله قوله عليه السلام: «من ولي القضاء فقد ذبح بغير 
سکین ۲ . وقال إنسان: رأيت أنني ذبحت حيواناً في طهور» قلت له: أنت 
عازب» قال: نعم» قلت تتزوج»› وترزق ولداً ذکراً ویکبر حتی تطهره» 
فجرى ذلك. وقال آخر: رأيت أنني ذبحت خروفاً وأطعمته للقراةء قلت: 
لك ولدء قال: نعم» قلت: يموت شهيداً في الفتال» فجرى ذلك. وقال 


)1( ارما : في (ش) #حراماًا. 

(2) #رب٠:‏ بفتح الأرل» كما في المخطوط . 
أو رب معيشة؟: في (ش) «أورث». 

)3( «فحرام٤:‏ في (ش) *فهو حرام؟. 

)4 زاد في (ش): اوتشفع؟. 

(5) رواه آبو داود (3571 و3572 )ء والترمذي (1325)» وابن ماجة (2308) . قال إلحافظ 
في «بلوغ المرأم (1384 - مع اتحاف الكرام): «وصححه ابن خزيمة» وابن حبان». 
وسجسثه الألباني في صحيح الجامع (6594). 
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آخر: رأيت أنني ذبحت كبشا أضحية» قلت: أنت صعلوك» وسيفتح اله لك 
بمال» وتضحي › فجرى ذلك. وقال أخر: رأيت أنني ذبحت عجلاً 
وتصدقت بلحمه»ء قلت : عندك مريض عزيز عليك قال: نعم قلت: بعافى 
وقد نذرت عليه نذراًء فإذا عوفي أوف بنذرك. فافهمه. 

[12]فصل: وأما ذبح الضحايا والنذور وكل ما كان قربة: فسرور 
وخلاص من شدة أو من مرض» ويدل على الرفعة والخير. وأما من ذبح 
حيوانا"“ لا يليق به الذبح» أو تلوث ذلك المكان بالدم» دل على نكد يحصل 
في ذلك الموضع› وربما مات فيه من دل الحیوان علیهء فإن کان كبيراً مات 
کبیر وإلا فصغیرء وإن کان دذکرآ فھو ذکر وإلا فأنٹیء وإن لم یعلم أذکر 
هو أم أن راح من فيه نفع . 

قال المصذف: انظر المكان المذبوح فيه وأعط الرائي ما يليق به. كما 
قال/ لي إنسان: رأيت أنني ذبحت غزالاً في حجري» وتلوثت بدمه» قلت: 
لا ترجح تقرب الذكران. وقال آخر: رأيت أنني ذبحت بقرة في وسط داري 
وهي صغيرة عن البقرة» قلت له: ضربت امرآة في ذلك المكان» وغشي 
عليهاء وکادت تموت» قال: صحيح. وقأالت امرأة: رأيت أنني بحت 
خنزيراً في فراشي وتلوثت بدمه» قلت: نام معك في الفراش رجل تصراني› 
قالت: جرى ذلك. 


|1133 فصل: کلام الحيوان لاإنسان أو تحوله في فة الآدمي دال على 


(1) زاد في (ش): «في مکان». (ش): [19//]. 
(2) «يعلم: بضم الأول» كما في (ش). 
(3) زاد في (ش): «والله أعلم». 
انظر في الأضحية : «تعطير الأنام؛ للنابلسي (ص 27-26) . 
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183] 


الل( مع الأعداءء والأمن من الخوف» وقضاء الحوائج» والاطلاع على 
الأخبار الخريبة“ . 

قال المصنف: انظر الكلام من الحيران والتحول في أي صفة كان. 
كما قال لي إنسان: رأيت عندي عجلاً صار جملاًء قلت له: لك صديق 
يهودي» قال: نعم» قلت: يسلم» ودلیله آن الیهود ما يستحلوا ذبحه ولا 
أكله والإسلام يبيح ذلك. وقال آخر: رايت جملا يصيح لي» فقلت له لبيك 
ووضعت يدي في فمه فمسکها قلت له أنت رجل مطالبي» ومسکت مرة 
في ذلك قال: نعم وكان دليله أن الجمل يسمى مطيةء وقال له لبيك فصار 
مطالبي . وقال آخر: رأيت حرذوناً مقطوع الوسط» وهو يناديني» قلت له: 
هل آجبته؟ قال: لاء قلت امرأة على قبور طلبتك لفساد ولم تجب» قال: 
نعم» وكان دليله آنك إذا قسمت لفظ الحرذون يصير أوله حر: وهو الفرحء 
وذون: دول . 

[134] قصل وآما من دخل بطن حبوان أو في فمه أو في فرجه وکان 
مريضاً ولم يخرج: مات وكان ذلك قبره» وإن كان سليماً: مرض أو سحن أو 
جرت عليه آفة أو شدةء وربما يكون ذلك في بلد الحيوانء أو على يد إنسان 
من ذلك البلدء کمن عبر بطن فیل قلنا له ریما حبس أو ناله شدة فر( 
الهند أو على يد هندي . 


(1) صلح: بضم الأولء كما في المخطوط . 

(2) انظر في محاكاة الإنسان للحيوانء والطيور: «تعطير الأنام؛ للثابلسي (ص 614). 
(3) مطالبي : بقتح الأول» كما في المخطوط . 

(4) #«يحبس۲: في (ش) ايسجن؟. 

(5) زاد في (ش): #بلد؛. 
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قال المصنف: انظر إذا عبر في حيوان من أي جهةء ولاي شيءء 
وتكلم عليه. كما قال لي إنسان: رأيت أنني عبرت بطن بقرة من فرجهاء 
وكان في بطنها أولاد أحذت جلودهم» قلت له: عبرت على أقوام نيام أو 
مرضى أخذت قماشهم› قال: صدقت. ومثله رآی آخر لکنه قال من فمهاء 
قلت له: عبرت قبراً وجدت فيه موتى أخذت أكفانهم» قال: نعم . ومثله قال 
آخر» قلت له: دخحلت على جماعة في حمام عرايا آخحذت قماشهم قال: 
م 

135[ وجلود الحيوان وأصوافها وأشعارها وأوبارها كلها أرزاق 
وأموال وفوائد. 

٠‏ [136] فصل: السجود للحيوانات دال على خدمة من دل الحيوان عليه› 
وعلى فساد دين الساجد أو بدعتهء وأما سجود الحيوان للإنسان فهو رفعة 
وخير وولاية وتذلل ^ له الأمور الصعاب. 

قال المصنف٠‏ انظر لمن سجد الحيوان» ومن سجد له. كما قال لى 
إنسان ريت قطة تجيب لي رغيفاً بعد رغيف من دار معروفة» وأنا أسجد 
لهاء قلت له: نَم امرأة تسرق من أهل المنزل وتعطيك» وأنت تشكرهاء 
قال: نعم . وقال آخحر: رأيت فأراً صغيراً خحلف جرذان كبير وأنا أسجد 


(1) انظر: الإشارات؛ لابن شاهين (ص 558 - 559 في الصوفء والوبر» والشعر) 
ولتعطير الأنام» للنابلسي (ص 121 - 122 في الجلدء و415 - 416 في الصوف» و702 
في الوبر). 

(2) «تذلل»: في (ش) «تذل». 

(3) تجيب: بمعنى تحضر»ء وتجلب» وتأتي. وانظر القاموس المحيط؛ للفيروزآبادي 
(صر 89 - 90). 
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للصغير دون الكبير» قلت: أنت تحب ابن حفار القبور أو اين حجار أو ابن 
نقاب وتخدمه» قال: نعم. وقال آخر: رأيت أنني صرت كركياً وأنا واقف 
على فرد رجلء قلت له: تصير حارساً أو ناطوراًء فصار كذلك لأن هذه 
الطيور لها ناطور كذلك» فافهمه. 

11 وأما من طلب حاجة من الحيوان فيدل على طلب حاجة من 
اللثام. 
قال المصذف: إنما دل طلب الحاجة من الحيوان على الطلب من اللثام لأنهم 
لا یعرجون على قوله ولا يفهموه. 

[138] فصل: وأما من بلع حیواناً حیاً: زوس( إن كان أعزب أو 
تحمل زوجته أو سریته» ولمن عنده حامل دلیل على ولد فان کان بلع 
ذكراً فالحمل ذكر وإلاً فلاء وربما أحب' أو اعتقل من دل الحيوان عليه 
فإن كان أضر بالبالع أو أثقله ^ : مرض البالع أو تنكد فإن أخرجه: زال 
ذلك جمیعه والله أعلم . 


قال المصنف: انظر ما بلع من الحيوان وتكلم عليه . كما قال لي إنسان: 


(İ)‏ فرد رجل: يعني رجل واحدة. 

(2) «حاجة» الأولى وإلثانية : في (ش) «الحاجة؛ فيهما. 

(3) (ش): [19/ب]. 

(4) أو تحمل۲: في (ش) «وإن لم یکن عنده حمل حملت» . 
(5) سریته: بضم الأول كما في المخطوط . 

(6) «أحب؟: في (ش) «حب». 

(7) «أتقله»: في (ش) «أتلفه». 

(8) «جميعه۲: في (ش) «كله». 
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رأيت أنني بلعت النبي صلى الث/ عليه وسلم» قلت : قد سرقت کتاب حدیث [113/ ب] 
عنه» قال: نعم. ومثله رأی آخر وکان ظاهره الدين» قلت له: تصير محدثاً 
عنه عليه السلام. وقال آخر: رأيت أنني بلعت سعد بن عبادة وهو أحد 
العشرة رضي الله عن قلت له: أنت يعتريك صرع؛ قال: نعم» قلت: 


(1) في حاشية المخطوط : «كذا في الأصل واه أعلم؛؛ ووجه الإشكال أن العشرة عند 
الإطلاق: أبو بكر وعمر وعثمان وعلي وطلحة والزبير وسعد بن أبي وقاص 
وسعيد بن زيد وعبد الرحمن بن عوف وأبو عبيدة ابن الجراح رضي الله عنهم 
أجمعين؛ وسعد بن أبي وقاص هو ابن مالك أبو إسحاق» أحد العشرة عند 
الإطلاق وهو آول من رمى بسهم في الإسلام» وهو آخر العشرة وفاة (ت 55 ه على 
المشهور). وأماً سعد بن عبادة فهو أسحد النقباء وسيد الخزرج وأحد الأجواد 
(ت ١5‏ ه وقيل غير ذلك). والحديث الذي يجمم العشرة قول النبي 5ة: «أبو بكر 
في الجنة» وعمر في الجنة» وعشمان في الجئة» وعلي في الجنةء وطلحة في الجنة» 
رالزبير في الجنةء وعبد الرحمن بن عوف في الجنةء وسعد بن أبي وقاص [وفي 
رواية: ابن مالك] في الجنةء وسعيد بن زيد في الجنةء وأبو عبيدة بن الجراح في 
الجنة؛ رواه أبو داود (4649 - 4650)ء والشرمذي (3749 و3758 4ء وابن ماجة 
(134)» وفال الترمذي: هذا حديث حسن صحيح. وقد روي من غير وجه عن 
سعيد بن زيد عن النبي بي وهو حديث صحيح أ.ه. ورواه أيضاً (3748) من 
حديث عبد الر حم بن عوف . رالحديث روأه الضياء في المختارة» وهو في صحيح 
الجامع (50)ء وانظر شرح العقيدة الطحاوية لابن بي العز (ص 485 وما بعدها۔ 
تخريج الألباني)ء و"السنة؛ لابن أبي عاصم (1425 -1463). والمقصود أن الذي 
استشكله الناسخ هو قرله ابن عبادةاء ولا بد (عنده) أن يقول: بن أبي وقاص» أو 
١ابن‏ مالك . والجواب عن هذا الإشكال أن المولف ذكر آن الراثى قال له أنه رأى 
أبن عبادة وآئه أحد الحشرة في المنامء لا أنه في الواقع أو في الحديث. ولا آنه هو 
من كلام المؤلف» ونحن لا نكابر الرائي فيما رأىء والذي رآه له تأريل فلا إشكال. 
وهو كقول المؤلف فيما أورده في شرح فقرة [140] في البناء بما لا يليق قول 
القأثل ؛ «رأيث آنني أبني بركة بحجارة ملح وهي حجارة جياد) . وقد ذکر أبن حجر سه 
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تموت قتلاً بالنشاب» فكان كذلك» وكان دليله آن سعدا قتلته الجن بسهم من 
نشاب“ . ورآى آخر أنه بلع العرش» قلت له: كنت في دار فيها جماعة 
يرقصون وسرقت منها مصحفاًء قال: صحيح» وكان دليله أن الملائكة 
حافين من حول العرش بالتسبيح والعبادةء والدائرون من الإنس لا يكون 
إلا بالرقص» ودل على المصحف لأن عكس عرش شرع وليس في الأرض 
شرع من الله تعالى إلا كلامه العزيزء وکونه سرقه لأن العرش طاهر وخبأه 
في موضع يتخذ للدماء والبول. وقال آخر رأيت آنني بلعت مصحفاًء قلت : 
تحفظ القرآن» لكونه صار في صدره. وقال آخر: رأيت أنني بلعت ديكا 
قلت: هل آذاك. قال: لا لكنني فرحت به» قلت له: أخليت بعض منازلك 
لعابد كثير السهر بالليل وكثير الذكرء قال: نعم هو عندي. وقال آخر: رأيت 
أن عندي غزالاً حسن الصورة غير أنه ميت فأخذته وبلعتهء قلت يموت لك 
ولد وتجعل قبره في دارك» فجرى ذلك. وقال آخر: رأيت أنني أبلعم سمكة 
وهي تقف في حلقي» قلت: يقع في حلقك عظم سمكة أو قشرها وتجد 
ضرر ذلك ووجعهء فكان كذلك . 


= رحمه الله في الفتح (330/13): أن الشارح لأي كتاب من شأنه أن يوجه كلام الأصل 
مهما أمكن . والله أعلم. 
(1) قال في "تهذيب التهذيب؛ (476/3): *ولم يختلفوا أنه وجد ميتاً في مغختسله» وقال 
ابن جريج عن عطاء: سمعت أن الجن قتلته». وانظر: «تاريخ الإسلام؟ للذهبي 
(عهد الخلفاء/ ص 148 - 149) . 
(2) قال تعالی: ‏ وکری الھک عآویے من حول امرش سیون عد ري € [الزمر : 75]. 
(3) ومن ذلك قوله تعالی: ‏ واا E Ka‏ € [الحشر : 7]. 
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[باب: 8] الباب الثامن 
فی الأبة(1) 

[139] من بنی مکاناً قريه و حڪم عليه كالمساجد والمدارس 
والزوايا والخوانك وسور البلد والقناطر والبيمارستان“ والخانات للسبيلء 
أو سحقر خندقاً أو بثراً لنغع الاس > أو برکة وما أشبه ذلك» فان کا0 آهل 
للولاية تولى» وإن کان متولياً نصب للناس رجلا بنتفعون به أو يشمل 
خی 3 آهل ذلك المكانء وإن کان عالماً ریما صنف کتااً فيه نقح أو نقح 
الناس بفتاويه» وإن كان عابداً انتفع الناس بدعائه أو نصب للناس من 
يردهم إلى طاعة اي . 

[] فصل وأما إن كان صاحب مال انتفع الناس بمعروفه» وإن 
كان صاحب صنعة أو معيشة استفاد“"' منهاء وإن كان فاعل ذلك فاسقاً أو 


إ1( زاد غي (ش): لاوما يصرف منهاا. 

(2) «قريه: يعني أوقفه فيي سبيل الله » وفي (ش): «قربةا. 

)3( #البيمأرستان»: في (ش) «المارستانأت». والمارستان: دار المرضي. معرب . كما 
فى القاموس المحيطة (ص 741) . 

(4) زاد في (ش): «ذلك». 

)5( زآد في (ش): على . 

(6) «المكان» في (ش) #الموضع؛. 

(7) «انتفع٤:‏ في (ش) لاحرس؛. 

(8) زاد في (ش): «تعالي». 
وانظر : «تعطير الأنام؟ للنابلسي (ص 54 - 57 في البناء). 

)9( «انتفع الئاس بمعروفه: في (ش) #يتتفعون الناس بماله ومعروفه». 

(10 )استقاد»: في (ش) دآفاده. 
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کافرآً تاب ورجع إلى الله تعالی» وإن کان أعزب تزوج» وان کان مزوجاً رزق 
ذرية صالحین» وإن کان فقير استغنى» وإن كان مريضاً بريء وقدم الئاس 
يبشرونه بالعافية» هذا كله إن بناه بآلة تليق“ بمثله في ذلك المكان. 

وإن بناه بآلة لا تليق به : تقرب إلى الله تعالى أو إلى الأكابر أو إلى 
الناس» أو تزوج» بالأموال الردية. 

وأما من هدح شيثا من ذلك: سعى في زوال رجل للناس فيه نفع 
وربما مات كبير ذلك المكان . 
قال المصنف: إنما دل البناء على الولاة كالملوك ونوابهم لأن الغالب أن ما 
يبنى أو يحكم على ذلك المذكورون» وانظر إذا بتى أو تحكم على شيء من 
ذلك فاعطه على ما بليق به كما قال إنسان: رأيت أنني فوق خانقاه وأنا 
آمرهم وأنهاهم» وعليّ ثياب ردية» قلت: يحصل لأهل ذلك المكان نكد 
منك» ويكون الذنب لك ودليله لكونك تحكمت على من لا يليق بك 
اللحكم عليهم . وقال آخر: رأیت أنني بئيت خاناً للسبيل› قلت : من أعبرت 
إليه» قال: عبر إليه غنم وذثاب قلت: أنت تجمع المفسدين وقطاع الطريق 
وأرباب الأموال وتحسن إليهم» وتعتقد أنك على الصواب»ء وأنت على 
الخطاء ونخشى عليك نكد من غرامةء فعن قليل أضاف أقراماً مفسدين 
سرقوا ودائعا كانت عنده» وغرمهاء لأن الغنم كالوديعة في الخان والذئاب 


.]٣/20[ (ش):‎ )1( 

(2) «تليى»: في (ش) #یلیق؟. 

(3) «لا تليى٤:‏ في (ش) ١لا‏ يليق؟. 

(4) انظر: في الهدم والكسر والخراب والعمارة والحفر والردم: الإشارات» لابن 
شاهين (ص 257 - 258), 
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مفسدون لا يصبرون إذا رأوا الغنم. وقال آخر: رأيت أنني أبني لسيدي 
سوراً مليحاً وعلى دور ناس آخر» قلت: ظاهرك الخيرء وأنت تدعوا 
لأولئك. وقد أفلحوا بك. ومثله قال آخر/ غير أنه قال أبنيه حول إمرأةء [114/أ] 
قلت: بأي شيء كنت تبنيه» قال: بزجاج» قلت: أنت تحب هذه المرأة 
وتعمل لها كتأاب سحر وما ينفع . 

ويدلون على العلماء وأرباب الدين لحراسة الناس بهم إما بدعاتهم أو 
بغتاويهم التي تحرس من الوقوع في المحرمات» ودلوا على الصناثم 
والأموال لأن الباني لذلك إنما يكون غالبا لمن له قدرة فتارة بالمال وتارة 
بالصنعة المحصلة للمالء ويدلو! أيضاً على دفع البلايا في الدنياء ويدلوا 
على تزويج العزاب لأنه يقال للمتزوج: بنى فلان على أهله أي عبر عليهاء 
ودلوا على الذراري لکونه ثم ما عمله من الماء والطينء وركوب الواحد 
فوق الآأخر فأعطى الذرية فوق ما ذكرناء ودلوا على عافية المريض لأن 
المكان كجسم الرائي وقد تجدد له ذلك فأعطاه العافية . 

وأما إذا بناه بآلة لا تليق به فتكلم عليه بما يصلح له. كما قال لي رجل 
تاجر: رأيت أنني أبني بركة بحجارة ملح وهي حجارة جياد» قلت: عزمت 
ی شري ار وتحمل في مرک في ار قال : نعم» قلت: يلحقه 
الموج فيتلف أو يغرق» فجرى ذلك. وقال آحر: رأيت أئني بنيت بيوتاً من 


عسل › قلت : كانت في الشمس آم في الظل ء قال: بل في الشمس؛ قلت : 


(1) وفي الحديث: «ما ذئبان جائعان» أرسلا في غنمء بأفسد لها من حرص المرء على 
امال والشرف لدینه؟. روا الترمذدي (2376)» وقال: هذا حدیٹ حسن 


صحيح؟. وهو في صحيح الجأمع (5620). 
(2) «ثم: بالمثلثة. 
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آنت تعرف تعمل الحلاء ة التي تنفخ وتعمل منها كاللعب وكيزان الفقاع ونحو 
ذلك قال: نعم قلت تمرض وتبطل فائدتك من ذلك» فجرى. 

[ فصل؛ وآما من پى فندقاً أو دكاناً أو حماماً أو فرناً أو مسلخاً أو 
طاحوناً أو ملکه أو تحکم فيه" فإن کان أعزب تزوج» وإن كان آملاً للملك 
تملك أو للولاية تولى» أو يرزق ولداً وإلا اشترى عبداً أو جارية أو دابةء 
أو تجددت © له معيشة دَارّه» وأما إن كان عابداً ترك العبادة ورجع إلى 
الدنياء وربما حصل للرائي نفع من أحد أبويه» أو من إخوته أو أقاربه أو من 
آملاکه» وإن کان فقیراً استغنی › أو تعرف بإنسان ينفعه . 

[142] فصل؛ ويدلوا على الأكابر والملوك لما فيهم من الصندوق“ 
وجمع المال» والحرس والأمناء؛ ومجيء الناس إليهم ورجوعهم وقد قضيت 
حوائجهم. فإن جعلنا ذلك زوجاً كان لما في الحمام من اللذة والاغتسال» 
وخروح العرق الذي هو بمنزلة المنى وكثرة المياء. ولما في الطاحون من 
زوجي( الحجارةء وركوب الواحد فوق الآخر. ولما في الفندق(° من النوم 
والراحة للمسافر وما أشبه ذلك. وإن جعلنا كل واحد ملكاً أو عالماً أو 
عابدا* لمجيء الناس إليه وانتفاعهم به . 


(1) فيه في (ش) ل#عليه؟. 

(2) «آهلا للملك تملك٠:‏ في (ش) «أهلا للملك ملك». 
(3) «تجددت٤:‏ في (ش) اتحدث». 

(4) الصندوق»: في (ش) «السناديق». 

(5) زوجي : بفشح الأول؛ كما في المخطوط . 

(6) (ش): [20/ ب]. 

(7) #للمسافر»: في (ش) «للمسافرين؛. 

(8) زاد في (ش): «کان». 

(9) في حاشية (ش): «بلغ مقابلة على كاتبه؛. - 
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قال المصذف: انظر إذا بنى شيا من ذلك وأعطه من الخير والشر ما 
يلق به في وقته. كما قال لي إنسان: ات ا ی ا قلت له: 
يحدث لك سفر جيد وإلا فلا. وقال آحر: رأيت أنني هدمت فندقاًء قلت 
له: تجهزت للسفر والساعة يبطل سفرك فكان كذلك. وقال أخر: رأبت 
آنني جددت حماماً في داخل حمام» قلت له: اغتسلت ثم شککت في 
غسلك فاعدته ثانیاًء قال: نعم. ومثله رآی آخرء قلت له: کان ماؤه حار 
قال: نعم وكان في زمن الصيف قلت له: كان يعتريك حمى واحدة 
صارت تعتريك حماتان" قال: نعم. ومثله رأی آخرء قلت له: أيما 
أحسن الحمام الداخلة أو الخارجةء قال: بل الداخلةء قلت له: ستحمل 
زوجتك بغلام» فكان كذلك. ومثله رأی آحرء قلت: عندك امرآتان وربما 
تكون إحداهن سريةء قال: صحيح. وقال إنسان: رأيت أن فلاناً بنى له 
حماماً بماء حار وكان في الصيف قلت: أهو مريض أم لاء قال: مريض› 
قلت : بالحمى الحارةء قال: نعم؛ قلت: يموت فمات. ومثله رآی آخر 
إلا آنه قال بماء حار في زمن الشتاءء قلت له: يعافى من مرضه» فعوفي . 
وقال آخر: رأيت أن حماماً على يدي فوقعت من يدي تهدمت» قلت له: 
كان فيي يدك مجمرة أو كانون وقع من يدك وتكسر» ضحك وقال: نعم. 
وقال آخر: رأيت على/ يدي حماماً وقد أكلتهء قلت: كان عندك غلاية 


= انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 285 في الحمامات» و286 في الفنادق 
والحمامات» و288 في الحوانيت والطواحين» و289 فيي الأفران)ء ولاتعطير الأنام» 
للنابلسي (ص 225 في الدكان» و163 - 166 في الحمامء و498 في الفرن» و505 في 
الفرآنء و643 في المسلخ؛ و438 - 439 في الطأحون) . 

(1) حماتان: على التثية يعني إنضاف للحمى الأولى حمى أخرى. 
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[114/ ب[ 


بعتهاء وأكلت ثمنهاء قال: نعم. وقال إنسان: رأيت أن نجماً من السماء 
وقع على رأسي وآنا أغتسل فشجه»ء قلت له: يقع على رأسك جامة من حمام 
فتؤذي رأسك» فجرى ذلك. وقالت امرأة: رأيت أنني صرت ناطورة في 
حمام للرجال والنساء والوحوش» قلت: الساعة تصيرين قابلة" تقبلي البنين 
والبنات وبعض آولاد الزناء فذكرت أنها صارت كما قلت لها. وقال آخر: 
رأيت آنني صرت حماماًء قلت: يطلع على جسمك طلوعاتء فكان كذلك . 
ومثله رآی آخر: قلت له يقع بفزادك إسهال. ومثله رأت أمرأةء قلت: أنت 
كثيرة النكاح من كل جنس. وقال آخر: رأيت أثني افتح ميازيب الحمام 
والماء يجري منها بعد أن كانت مسدودةء قلت: ستصير تحقن الناس ويكون 
خلاصهم من عسر البول على يدك؛ فصار كذلك. وقال آخر: رأيت أنني 
صرت جرا في حمام والناس يخترفون مني ماء» قلت له: ارجع إلى الله 
أدت بك البغاء» فسكت وقال: اكتم ذلك. وقال آحر مثل ذلك غير أنه قال : 
كان في أسفل الجرن بخش” لا يمسك الماء» قلت له: سيقع بك إسهال 
شديد بحيث لا يستمسكڭ فۆادكڭ› فوقع به ذلك» ومات منه. وقال آخر: 
رآيت آنني صرت ضامن حمام» قلت له: أنت ضامن بحر تأخذ من كل من 


(1) قال في «القاموس المحيط» (ص 1350) في معنى القابلة: «المرأة التي تأخذ الولد 
عند الولادة. قال مقيده: ما زالت هذه التسمية موجودة إلى اليوم في بعض بلاد 
الشام يقال : «فابلة قأنوئيةا. 

(2) #سجرناًه: بضم الأول كما في المخطوط . قال في «القاموس المحيط؛ (ص 1530) : 
«الجرن بالضم: حجر ملقور يتوضاً منه٤.‏ قال مقیده: ما زال ذلك معمولا به في 
الشام» ويسمونه كذلك» يستخدم في أماكن الاغتسال لمعادلة الميام ويكون 
واسعا؛ یغترف منه پإناء اخحر. 

(3) بخش : بمعنى اقب . 


322 


يجيء ويخرج» فإن كانت الحمام مليحة ربحت وإلا فلا. وقالت امرأة: 
رأبت أنني رميت كبدي في قدر ماء يغلي» قلت: أصحيحة أم مقطعة؟ 
قالت: بل كانت صحيحةء قلت: أنت حامل وستضعين في حمام» فجرى 
ذلك . ومثله قالت أخحرى؛ قالت؛ رأيت کأنني رمت کبدي من دبري في ماء 
حار» قلت: تضعي خفية من الزناء وتربيه امرأة وقاد أو طباخ. وقالت 
أخرى: رأيت زوجي ينظر إلى من جامات الحمام ويقول ما هذا إلا كرب 
عظيم» قلت لها: لك غائب. قالت: نعم» قلت: هو مريض بالحمى 
والساعة يقدم ويموت» فجرى ذلك. وقالت أخری: رأيت بعض من يعي ٩‏ 
علي من جامات الحمام؛ وهو يسجد للرزهرة: قلت لها: أخبرك مجم انه 
يعرض عنك وهو مشتغل عَنك بحب امراة أ ی قالت: کذا قال» قلت 
لها: فالمرأة ساحرة» قالت: صدقت . 

[143] فصل: وما إن کانت رائحتهم رديةء آو نارهم مۇذية› أو دخانهم 
مض 27 أو فيهم الجيف أو الحيوانات المؤذية كالعقارب والحياة والسباع 
وأمثالهم : دل على أماكن الظلمة وأرباب الفساد ومواضع علماء البدعة 
وعلى المتاجر بالأموال الرديةء والمعايش الدنيةء أو يبنى مكان بدعة 
كالكنائس والسحون والخانات ونحوهه . ۰ 

قال المصثف: دلت على أماكن الظلمة لأآن الغالب آنها بضمانء وهو 
حلاف الشرائع في أكثر ما يتعانى فيهاء ولكون الأوصاف المذكورة فيها 


(1) يعين ؛ بمعثى ينظر خفية. 

(2) «مضرا»: في (ش) «مؤذي». 

(3) امواضم؟: في (ش) «موضعة. 
(4) «نحوهم»: في (ش) «أمغال ذلك؛. 
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مؤذية بغير حق. ودلت على آرباب الفساد لكونهم يتلفوا الأجسام» وعلى 
علماء البدعة من الذين بواطنهم ردية» وعلى المتاجر والمعايش الردية لأن 
ذلك إذا بيع كان أكثره حراماً والنفوس تنفر منهء ودلوا على أماكن البدع 
ونحوها لأن هذه الأوصاف المذكورة في المواضع المشار إليها مبتدعة› 
حلاف العادة. كما قال لي إنسان: رأيت أن سَبْعا جرحني في حمام» قلت 
له: أين جرحك. قال: في رأسي» قلت له: سرح إنسان رأسك بمشط حاد 
الأسنان فأسال دمك» قال: صحيح» لأن أستان السبع تشبه أسئان المشط . 
وقال اخحر: رأيت أنني في فرن فدخحل في رجلي عود في رأسه نار فأحرقهاء 
قلت له: لسعتك حية في رجلك قال نعم . وقال آخحر رأيت أن حية لدغتني 
في فرن» قلت له: تحترق بعود فيه نار فجری ذلك . 

[] فصل: من دخل حماماً واغتسل أو تنظف ہما لا يضره کالبارد 
في الصيف أو الحار في الشتاء فهو دال على الغنى والخير وقضاء الديون 
والتوبةء وعلى الخلاص من المرض” والشدائد» وعلى قضاء الحوائجح“. 


(1) زد على ذلك أن هذه الأمور: تضيق الصدرء وتبحدث غمامة وران على القلب» 
ونشتت الذهن؛ وتسقط الهم , وتظهر الحمق والتفور» ولا يعمل عمل بوجودها إلا 
وفيه من شاثيتها. وكذ!ا الهوئ والبدعة: تضبق الصدرء ا ا 
قلب» وتصرفه عن الحق والهدى والصلاح. . قال تعالى: ‏ إا الي ادوا ليجل 
سََنَاهُ عضب قن ديهم ودل ف ألو ليا وكذلك رى المفري 3 € [الأعراف: 
2]. وقال الشاعر: 

إنارة العقل مكسوف بطوع الهوى وعقل عاصي الهوى يزداد تنويراً 

(2) زاد في (ش): «فیه؛. 

(3) «المرض»: في (ش) #الأمراض؟. 

(4) #على قضاء الحوأتج٠:‏ في (ش) «إن طلب حاجة قضيت». 
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وإن کان أعزب تزوج . وأما من اغتسل بالماء الحار في الصيف أو بالبارد/ في ]١/115[‏ 
الشتاء انعكس ما ذكرنا. 

قال المصتف: دل على الغنى والخير لكونه قضيت حاجته» وعلى 
قضاء الديون لإزالة الوسخ والمانع الذي كان عليه يضيق صدره أشبه الدين› 
وعلى التوبة لكونه تنظف من الأوساخ وتطهر فصار كالتائب الذي لا ذنب 
عليه بوسخ آخرته. كما قال لي إنسان: رأيت أنني ملوث ببول وطوط› 
فاغسلت منه بماء حار» أسخنته بحطب زيتون قلت له: أنت محب لامرأة 
ضعيفة العينين» وأنت ملوث العرض بذلك» قال: نعم» قلت: الساعة ترزق 
توبة على يد رجل من آهل الام فجری ذلك وتاب . 

ودلو! على الخلاص من الأمراض والشدائد لأن الإنسان لا يزال في 


(1) كما في الحديث: «إلتائب من الذنب كمن لا ذنب له» رواه أبن ماجة (4250) وحسته 
ابن حجر والألباني (انظر الضعيفة (83/2))» وتأمل الذكر بعد الوضرء: «اللهم 
اجعلني من التوأبين» واجعاني من المتطهرين» رواه الترمذي (55) وله شواهد ولا 
حسنه الألباني في «صحيح الترغيب؟ (217). والذكر بعد قضاء الحاجة #غفرانك» 
رواه آٻو داود (30). والترمذي (7)ء وابن مأجة (300)» وصححه أو حاتم الرازي 
كما في البلوغ (98)» وكذا الألباني في الإرواء (52). وتأمل قوله تعالى: 
مسن يخر باوت وز بال بک اتا پالم الو 4 و : 256[ 
وقوله تعالی : « إلا من تاب وام وَمَمِلَ سمل سیا ولچ دل آله 

حسکت وان اه حمر تا 9 4 [الفرقان: 70] وقوله: * یامه ا 
َةحَكَممٌ 9 € [التوبة : 102] وقوله ‏ إو رة اش اک ماج م 2 
4 ابوس 3]. وغير ذلك وال أعلم. 

(2) يعني لكثرة وجود الزيتون عندهم» ودل الاأغتسال بجحرأرة ماء حطب الزيتون على 
التوبة. والوطوط على ضعف العينين» والبول منه على المرأة بقرينة الاغتسال» 
وتلواث عرضه لتلوثه بهء والله أعلم . 
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تعب حتى يختسل لأنه متعلق بالجسد؛ كالمريض الذي لا يزال في شدة حتى 
يزول ما بجسمه» ودل على تزوج العزب لكونه زال ما هو فيه من القشب› 
ولأن الاغتسال . الذين يتزوجون - غالبا الماء الحار في الصيف والبارد في 
الشتاء مضيق للصدر مؤذي لبعض الأجساد لا يتعاناها أحد إلا لضرورة أو 
عادة؛ والعادة لا حكم لها ولا كلام فيها والضروري يعطى عكس ما ذكرنا 
من الخراب . 

[1 فصل: وأما من أتى إلى طاحون بحب فطحنهء أو إلى فرن 
بعجين فخبزه ٠‏ أو إلى مدبغة بجلد فدبغه» آو إلى مسل بحيوان فذبحه» أو 
بلحم إلى طباخ فطبخه أو شواةء أو بدابة إلى بيطار فأصلحهاء أو بثوب إلى 
خياط فخاطه » وما آشبه ذلك» فان کان يطلب حاجة من کبیر حصلت له» أو 
يحتاج إلى عالم في أمرء أو إلى عابدء أو يتزوج» أو يسنغني بعد فقره» أو 


(1) «الاغسال؛: وضع في المخطوط على الألف راللام علامة تضبيب هكذا (ص) يعني 
آنها مشكل مع قوله «الذين٤.‏ لکن يتجه ذلك بتقدیر الکلام ک عنيت ٠‏ وأردت» أو 
أعني من» والمعهود من ونحو ذلك» نعم: عدم التقدير أولى من التقديرء لكن ما 
دام قد قدر فإننا لا نستشكل الأولوية في مقابلة الأولى» بخلاف الخطاً والصواب. 
والله آعلم . 

(2) قوله «لا حكم لهاء ولا كلام فيها» يعني : لا حكم لها من جهة الاعتبار في التأويل 
لأنها بخلاف الأصل. ولا كلام فيها من جهة الاستدلال وترجيحها على الأصل لأنه 
لم يقم صارف أو معارض. وهو معنى كلام آهل الأصول: خلافه شاذ والشاذ لا 
حكم له آي في مقابلة الأصل لأن الأصل بقاء ما كان على ما كان إلا بدليل أر 
تحقيق اسثدلال من غير مجرد صحة وروده على الندرةء فهو في حقيقة ذاته له حکم 
لكن حكم الأصلل يغلب عليه في وجوه قوة المرجحات. وأما أهل اللغة فيقولون: 
لفظ شاذ لما هو صحيح فصيح لغة لكن على غير قياس . والله أعلم. 

(3) «بعجين فخبزه» : في (ش) «بدقبق فعجنه أو خبزه». 
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یمن“ من خوفه» آو یتعافی من مرضه» أو بخلص من شدته» أو برح 
بعد خسارته» کل إنسان على قدره وما یلیق به. وأما إذا لم یکن تم له في 
المنام شيء مما ذكرنا لم يبلغ مراده. 

قال المصنف: اعتبر لقاصد هذه الأماكن في طلب حاجة وتكلم عليه 
بما يليق به. كما قال لي إنسان: رأيت أن طاحوئة تطحن شعيراً كان معي 
والدقيق ينزل دقيق حنطة» قلت له: فالشعير من عادتك تأكله. قال: ل 
قلت له: تحتاج بعد غناك حاجة تأكل فيها خبز الشعيرء ثم بعد ذلك تستغني 
من عند إنسان كثير الرقص والطرب» فكان كذلك» لأن دوران الحجر 
کالراقص الذي لا یزال مکانه بعد دورانه. ورأی اخر أنه أتى إلى فرك بدقيق 
فخيزه من غير عجن» قلت له: عندك مريض وأنت تطلب طبيباً ليداويهء 
قال: نعم» قلت: يبرا قبل أن تمارس أموره. ومثله رأى آخحر؛ غير أثه قال 
تلف الخبزء قلت : عندك حامل» قال: نعم» قلت: تمرض بالحمی ویتلف 
الولد وربما يسقط. فجرى ذلك. وقال آخر: رأيت أنتي جئت بجلد ميتة 
أصلحه الدباغ بدبغه» قلت : لك مال فيه حرام أو لم تخرج زکاته عزمت على 
نك تزكي وتعمل حيلة ليصير لك حلالاً ولا تبريء ذمتك بالكليةء لأن 
الاس © اخحتلفوا في طهارة دباغ جلد الميتة . وقال آخر: رأيت أنني أخحذت 
جلد جاموس من مدبغة» قلت: أخذت ثوباً من تركة جليل القدر» فإن كان 
بلا دباغ فقد آخذته بغیر حقه. وقال آخر: أتيت بجلد يأبس فوضعته في بركة 


(1) (ش): [21/] 

(2) #من٤:‏ في (ش) «بعده. 
)3( #تم: في (ش) لاثم 
(4) الناس: يعني العلماء ‏ 
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lw 115] 


مدبغة» فجاء كلب فأكله» قلت: عزمت على تطرية ثوب أو غسلهء قال: 
نعم» قلت: يسرق منك» فجرى ذلك. وقال آخر: ريت أنني خلعت جلدي 
وسيرته إلى المدبغةء قلت له: تموت ويروح مالك إلى الحشرية» فجرى 
ذلك. وقال آخر: رأيت آنني جئت دباغاً ليدبغ جلدي» قلت: تمرض 
وتطلب طبيباً» فجرى ذلك . 

[146] فقصل: وآما من عبر إلى هذه الأماكنء أو تلوث بدم أو طينء أو 
رائحة رديةء أو احترق بنار» ونحو ذلك: حصل له نكد من كبيرء أو من 
ولدء أو أقارب» أو من زوج» أو تنكد من مسافر» أو من زانيةء أو تعطلت 
مكاسبه » ونحو ذلك . 

قال المصذف: أعطه من الأحكام على قدر ما تنكد من هذه الأماكن . 
كما قال لي إنسان: أدخلت يدي تحت رحاة تدور فأتلفتهاء قلت: تدخل 
روحك بين اثنين بما لا يليق تتنكد منهم . وقال آحر: رأيت أن ذكري تلوث 
بدم من مكان جزار وآنا ألعق ذلك الدم» قلت: أثت تفسد من دار جرائحي 
أو فاصد ويعطرك أجرةء وهي حرام» قال: صحيح» وأنا تائب . وقال آحر: 
رأيت خياطاً/ عمل على رأسي كوفية مليحة وخيطها في جلد رأسي وتأالمت 
من ذلك قلت: عمل عليك إنسان كاتب في الاجتماع بامرأة» إما بتزويج أو 
غيره» وتلم خحاطرك» وتطلب الخلاص ما تقدر عليه قال: نعم . 

[17] فصل: وآما من بنى بيتاًء أو داراًء بناءً مليحاً: حصل له من الخير 
على ما ذکرناء على ما يليق به . وربما كان ذلك للفقير ثوب» أو كسوة. وأما 


(1) زاد في (ش): أو من أبن و«أو فأسق». 
(2) زاد في (ش): فكد لها . 
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من رأى بيتهء أو مجلسهء أو إيوانه» هدم" : مات مريض ذلك الموضع» آو 
کبیره» أو فارق ولده» أو زوجتهء أو قرابتهء أو دابته» أو تعطلت معيشته» 
ونحو ذلك. وأما هدم المرحاض أو سد : دليل على نكد أمل ذلك 
الموضع» ويدل على فراق الزوجة» أو السرية*. 

قال المصنف: انظر هلل بنی بنفسه آو بغیره» وأعطه ما ليق به. كما 
قالت لي امرأة: رآيت إنساناً بنى على يدي سوراً وهو سور مليح»ء قلت: 
يتزوجكي ويشتري لك سواراً. ومثله رأت أخرى أن إنساناً عمل على أذنها 
قنطرة» قلت لها: يعمل عليك حيلة وأوعدك بأن يشتري لك حلقاً في الأذن› 
قال : نعم» قلت : لا تسمعي منه. وقال إنسان: رأيت أن لي مكاناً مليحاً 
ونقلت خرانة منه إلى المقابرء قلت له: يروح لك مال يأحذه حفارون القبور 
أو مقربون الجنائز ونحو ذلك فما مضى قليل إلا وراح له ذلك من حفارين 
القبور. وقال جليل القدر: أبصرت أن السلطان بى لي مكاناً عالياً مشرفاً 


(1) هدم: بضم فكسرء كمأ في (ش). 

(2) هدم: بفتح فسکون» كما في (ش). 

(3) سده: بفتح ثم رفع . 

(4) انظر في المرحاض: «تعطير الأنام» للنابلسي (ص 623). 
فائدة: ريما اعتبرت ذلك بمعنى فول النبي 5ة: «مثلي ومشل الأنبياء كرجل بلى 
دارً» فأكملها رأحسنهاء إلا موضع لبنة. فجعل اللأاس يدخلونهاء ويتحجبون»؛ 
ويقولون: لولا موضع اللبنةه. رواه البخاري (3534). وروي أيضاً (3535) قوله 
اة: «إن مثلي ومثل الأنبياء من قبلي کمثل رجل ہنی بيتاً فاحسنه وأجملهء إلا 
موضع لبنة من زاوية» فجعل الناس يطوفون به ويعجبون له ويقولون: هلا وضعت 
هذه اللبنة؟ قال: فأنا اللبنة» وأنا خاتم النبيين؟. 

(5) «قال»: يعني القائلء أو السائل» أو الرأئيء وثحو ذلك. 
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لأجل الفرجة وما فيه طاقةء قلت: يوليك منصباً لا طاقة لك به» فجرى 
ذلك. وقال آخر: رأيت أن طافة بيتي سدت» قلت له: تنطرش آذنك› 
فجرى ذلك. وقال آخر: رأیت باذهنجي انسدء قلت: يقع بك زكام وينسد 
أنفك. فجرى ذلك. وقال آخر: رأيت الباذهنح زالء قلت: لك مركب» 
قال: نعم» قلت: يعدم القلع الذي له» فعدم. ومثله رآی آخر؛ قلت: يقع 
بأذنلك عيب فقطعت. وقال آخر: رأيت أن بيت الراحة الذي لى إنسد 
ببطيخةء قلت: يطلع بدبرك طلوع» ويعسر عليك البول» وتقطعه بالحديد» 
فجرى ذلك. وقال آخر: رأيت مطبخى تعمل فيه حلاوةء» فجاءت وزغة رمت 
في الحلواء نقطة خل حامض فافسدته» قلت : عندك طباعة حائض » قد سقط 
من حيضها نقطة دم في بعض ما تعمله من المأكول فاحترز منه» فراح من 
عئدي وسال عن ذلك فوجده صحيحاً. 

[148] فصل: وأما من انهدم دایه» آو انکسرت سکرتهء أو انقلع قفله› 
أو مسامیر بابه: فإن کان متولياً عزل»› أو يموت له غلمان کالبوابين 
والحراس والعبيد والخدم“ء أو فارق زوجته أو أهله أو معارفه الذين 
يسترونه بمعروفهم وحمايتهم له» وربما دخل ذلك اليلد أو المكان لص؛ أو 
نھب أو یعدم منھا شيء» لزوال ما کان يحفظه . 

قال المصنف: انظر ما جرى من هدم أو كسر أو قلع» وتكلم عليه بما 
يليق به . كما قال لي إنسان: رأيت أن بابي تلف» قلت: يقع في فمك عيب 
فتكسرت أسنانه من وقعة . وقال آخر: رأيت شفتي زالت قلت له: تسرق 


(1) #یموت*: في (ش) موت . 
)2( «الخدم»: في (ش) «الخدام؟. 
(3) «منها»: في (ش) لامنه. 
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فردة من بابك أو من طاقة أو خزانة ونحو ذلك؛ فرق د وقالت إمرأة: 
رأيت أن باب بيتي إنهدم على ولدي قتله» قلت لها: أنت حامل» وحين 
ال ی ا ا ی ل ل 
أخرى: أبصرت في باب بيتي لعبة مليحة» وأنا أفرح بهاء وقد منعت زوجي 
العبور» قلت لها: قد خبأتي إنسانئاًء وربما تكون امرأة» وقد قعد مكان 
زوجك ومنعتي زوجك نفسك قالت: صحيح. وقال آخحر: رأیت قد طلم 
في بابي عين كلما عبرت تلوثت» قلت له: امرآتك كثيرة خروج الدم من 
فرجها من غير حيض وأنت تتلوث بذلك» قال: صدقت. وقال آخر: رأیت 
آن على بابي شبكة» قلت: يحصل ترسيم عليك في منزلك. وقال آخر: 
رأيت أنني أنظر من طاقة البيت إذ رأيت سحابة بيضاء غطت الطاقة» قلت 
له: ترمد إحدى عينيك ويقع عليها بياض يمنعك النظر بهاء فعن قليل جرى 
له ذلك. وقال آخر: رأيت آبواب الطاقات التي لنا سقطت» قلت: تمرض 
وتسقط جفون عينيك؛ فجرى ذلك. وقال آخر: رأيت/ أن عين ماء نبعمت 
عند عيني وهي تقلب في داخحل يدي فامتلاً فؤادي من ذلك وآئقلني» قلت: 
تنقب دارك من عند بابها أو من عند طاقة» ويعبر من ذلك اللص إلى منزلك 
أو ذويك فجری له ذلك . 


(2) (D 


[149] قصل, وأا من رأی مسجد تهدم محر ابه > أو منیره» أو 
وقست قېته : مات إمامة ¿ أو خطسه» أو کبیر ذلك المكان. وكذلكف ذا 


انهدمت مئذنته . وربما مات مؤذنه. وإن انکسرت قنادیلهء أو تلفت 


(1) «تهدم٩:‏ في (ش) دأنهدم'. 
(2) (ش) [21/ب]. 
)3( #مئذنته٤:‏ فيي (ش) #مثارته) . 
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[i7116] 


حصره: ذهب علماء ذلك المكان والمتصدرون به لنفع الناس في ذلك 
المسجحد أو مات غلمانه أر قومته» أو بطلت أرقافه . وكذلك إذا انهدمت 
قواعده أو أعمدته. وإن كان المسجد الكبير الذي للصلاة: ربما وقع في 
المسلمين نكد. وأما ما رؤي فيه من بناية» أو سعةء أو في بعضه: عاد 
ذلك على من ذكرنا. وريما قدمت على المسلمين بشارة . 

قال المصنف: ما حدث في آماكن العبادة من خير أو شر رجع إلى من 
فيه» وإلى من عمله» وإلى جنس ذلاف الدين» كما ذكرنا. كما قال لي 
إنسان: رأیت مسجداً إنهدم» قلت: كنت تلازمهء قال: نعم» قلت: تركت 
الصلاة» فارجع إليها. وقال آخر: رأيت محرابه إنهدم» قلت: كنت تتعلم 
القرآن العزيز» قال: نعم» قلت: قد تركت ذلك قال: صحيح. وقال لي 
إمام مسجد: رأيت قبة مسجدي وقد اختطفها غراب» قلت له: تخطف 


(1) مات : في (ش) #ذهب). 

(#) #رؤي٤:‏ فيي (ش) «زأد؟. 

(3) #بناية٤:‏ في (ش) «بناثيه. 

(4) «على»: في (ش) «إلى؛. 

(5) انظر: الوإشارات» لاہن شاهين (ص 108-6 في رؤية الجامع وألمسجد والمنذنة 
والمثبر)؛ واتعطير الأنام» للنابلسي (ص 608 - 610 و649 في المسجد والمحراب 
والمنارة ومنارة السراج والمنير» و520 في القبة» و523 في القنديل). 
فائدة: روى ابن سعد في «الطبقات» (123/7) أن رجلكً رأى كأن عبد الملك بن 
مروان يبول في قبة مسجد النبي 5ة أربع مرار» فقال سعيد بن المسيب رحمه الله : 
إن صدقت رؤياك قام فيه من صلبه أربعة خلفاء» وروی أيضاً (124/7) آن رجلا رأى 
أن حمامة وفعت على المنارة منارة المسجد» فقال ابن المسيب : يتزوج الحجاج أبنة 
عبد الله بن جعفر بن أبي طالب . 
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طاقيتك أو عمامتك أسودء فما مضى قفليل إلا وجرى ذلك. ورأى إنسان أن 
القنديل الذي بالمحراب زال وجعل موضعه قنديل نحاس ما يصلح للوقيدء 
قلت: يموت إمامه أو يعزلء ويأخحذ مکانه رجل أعمى لا ضوء بعينه» فجرى 
ذلك. وقال آخر: رآيت أنني بعت بعض قومة جامع» قلت: سرقت منه 
حصيرا أو قنديلاء وبعت ذلك» ضحك» وقال: صحيح. وقال آخر: رأيت 
أن مثذنة الجامع إنهدمت وأنا أقول بطل الأذان؛ قال لي آخر ما بطل» قلت 
له: يقع بسمعك طرش فيمنعك سماع الأذان» فجرى ذلك. وقال مؤذن: 
رأيت أنتي بنيت مثذنة داحل مئذنة» قلت له: حملت زوجتك ولداً ذكراً وهو 
يطلع مؤذناً مثلك» فما مات حتی جاءه ولد وصار مؤذناً مکانه» وقال آخر: 
رآیت أنني وقعت في داخل قنديل وأكلت فتيلته» قلت له: نزلت إلى جامع 
وسرقت ثياب إمامه» قال: نعم. ومثله قال آخر غير أنه شرب الزيت الذي 
فيه» قلت له: سرقت مخزن زيت والساعة تموت بوجع الرأس» فعن قليل 
أوجعه رآسهء وماثت وبه ذلك . 

[150] فصل: وحکم الصوامع» والكنائس» والمعابدء لأهلها ومن 
يتقرب بها: حكم المسجد. فما نزل بها من خيرء أو شرء نسبناه إليهم . 

قال المصنف: وأعط كل ملة على ما يليق به. كما قال لي نصراني : 
ريت أنني أكلت المسيح» قلت له: سرقت صليباً وبعته وأكلت ثمنه وكان 
ذهباًء قال: نعم. وقال يهودي: رايت آن موسى بن عمران وراء ظهري› 
قلت له: كنت تحفظ بعض التوراة تركتها والساعة يتغير دينك فصار 


(1) قومة: بفتح الأول» كما في المخطوط . 
(2) انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 109 في الكثيسة والدير)» واتعطير الأنام؛ 
للنابلسي (ص 410 - 411 في الصومعة» و567 - 568 في الكنيسة). 
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[116/ ب 


مسلماً. وقال حبيس نصراني: رآيت أن قلالتي“ تهدمت» قلت: تترك 
العبادة وترجع إلى الدنيا. وقال لي سامري: رأيت أنني أكلت من التوراة 
عشر ورقات» قلت: حلفت بالعشر کلمات وأنت كاذب لأجل ضرورة حفت 
على نفسك منهاء قال: صحيح . ومثل ذلك فاعمل موفقاً إن شاء الله تعالى . 

[151] فط وأما هدج السجون» ودور الفسقء ومواضع الكفر: فدليل 
على ظهور العدلء والخيرء والأمنء في ذلك المكان. كما أن تجديدهمء 
وبناءهم : يدل على الضد من ذلك. 

قال المصذف: وربما دل هدم السجون على ظهور المفسدين لزوال ما 
کان يردعهم . كما قال لي إنسان: رأيت أن في بيتي سجناً وقد انهدم وخرج 
منه دخانء قلت: في بيتك حيوان مؤذي وتخشی خروجه علیکم» ورېما 
يكون حية سوداء» فعن قليل خرج عليه من مكانه حية سوداء عظيمة كانت 
ساكنة فيه. وقال آخحر: رآيت أن داري/ صارت کنيسةء قلت له: يشتريها 
منك نصراني إن کان بها تماثیل وصور وإلا اشتراها يهودي» فجری ذلك . 
وقال آخر: رأيت مجوسياً في بيتي مقطعاً قطعاًء قلت : ينهدم عليك بيت أو 
مكان توقد فيه النار» فجرى ذلك. فافهمه إن شاء الله تعالى . 

[152] فصل: وآما الطاحون في البلد تطحن بني آدم» أو الحجارةء أو 
النارء أو الجيف. أو الفرن يحرق الناس» أو يؤذيهم بدخانه. أو المسلخ 


(1) قلالتي: أوله قاف» بمعئى الجرة الكبيرةء أو كل شيء أعلاءء وهذا أولى. (انظر: 
«المصباح المنير» للفيومي (ص 514 و515)). أو بالميم «ملالتي» بمعنى الحفرة 
التي تحفر للخبزء على قول» كما في «المصباح المنير (ص 580). 

@( اتجديدهم وبثاءهم؟: في (ش) اتجددهم وبنايتهم؟. 

(3) انظر مأ تقدم» فقرة [142]. 
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يذبح فيه الناس؛ أو إساخة تؤذي الخلق. أو المرحاض يتدفق في 
الطرقات . أو الحداد المجهول يعبر الناس في النارء أو يؤذيهم بشرره. 
أو الماء*) يهدم الدورء أو يغرق الزراعاتء أو الناس أو أمتعته. أو 
كان في البلد مكان تخرج منه الحيات أو السباع» أو العقارب» أو أشباه 
ذلك: فذلك كله دليل على الحروب» والأعداءء والفتن» والأمراض»› 
كالجدري» والبرسام» والطاعون» والفنى» ونحو ذلك . وال أعلم. 

قال المصنف: اعتبر الضرر من آي جهة دلت على ما يليق به. فإن كان 
من طاحون أو فرن فمن أجل المأكول يكون الوباء والمرض وغلو الأسعار 
والموت ونحو ذلك» وإن جعلته من عدو فربما منعوا مجيء القوت من 
مكانه أو يتلفوا الغلات والبات وإن جعلته من المسلخ فمن أجل حروب 
ودماء تقع تم وربما كان النكد لأجل حيوان وربما كان المرض والوباء 
والمرض"'“ في اللحوم» وإن جعلته من المرحاض فربما كان الوباء 


(1) يذبح: بالبناء للمجهول» كما في المخطوط لما لم يسم فاعله. 

(2) إساخة؛: فيي (ش) «أوساخه». 

(3) انظر في رؤية الرجل المجهول: «شرح السنة؛ للبغوي (238/12). 

)4( «في انار : في (ش) #بيت الثارة. 

(5) «الماء»: في (ش) «البحرا. 

(6) أمتعتهم : بنصب التاء الثانية» كما في المخطوط . 

(7) (ش): [22//]. 

(8) منعوا: بفتح الأرلء كما في المخطوط. 

(9) ثم: بفتح الأولء بمعنى في ذلك الموضع . 

(10)رضع فوق: «والمرض؛ علامة تضبيب . ولعل المرأد عطف الخاص على العام أو 
آن الواو تفسيرية . واله أعلم. 
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والمرض في هبوب رياح ردية وربما كان من أكل شيء مفسود» وإ جعلته 
من الحداد فربما كان الوباء والمرض بحمايات حادة حصوصاً إن كان ذلك 
في الصيف› وا م من لحار وجوم يكو اوم والمرش من الم 
أو ما يخرج منها كالسمك وما يؤكل من المياه. كما قال لي إنسان: رأيت أن 
رغيفاً أتلف لي طاحونة وكسرهاء قلت له: يتلف ضرسك بحصاة تكون في 
الخيزء فعن قليل جرى ذلك لأن الضرس طاحون. وقال آحر: رأيت جزاراً 
ضربني في فمي بیده؛ أدماهء قلت : يتألم فمك بسكين أو سيف فعن قليل 
شال لحمة على رأس سكين وأدخلها في فمه فجرحته في لسانه جرحاً ردياً. 
وقال آخر: رأآيت أن في فمي فرناً توقد النار فيه» قلت له: تأكل أو تشرب 
شيا حاراً ويؤلمك ألما شديد فجری ذلك . ومثله قال صغیر: رایت ت آن في 
فمي فرناً وبلعتهء قلت له: أنت في صخرك تلعق المداد وفي كبرك ترزق من 
عمل الخبز» فكبر وصار خبازاً. فافهم ذلك . 
[باب: 9] الباب التاسع 
في الملابس 


[153] كل سن لبس مالا يليق به: فهو شهرة ردية في حقه. 
و الملایس: للعزاب من الرجال ساء» وللشساء رجال . وملابس ألشتاء في 
الصيف أو لمن مرضه بالحرارة: دالة" على الهموم» والديون» وطول 
مرضه . كما أنهم في الشتاءء أو لم مرضه بالبرودة: جد . 


1(7{ دال : في (ش) دالا , 
(2) «لمن؟: قي (ش) «لمريض). 
(3) انظر: «تعطير الأناب للنايلسي (ص 104 - 106 في الثوب). غد تعتبر ثوب الإنسان: = 
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قال المصنف: دلت الملابس على تزويج العزاب لكونها سترة» ودلت 
على الأمراض والأنكاد في غير وقتها لنفرة النفوس منها وعجز الأبدان عن 
مثل ذلك غالبا فأعطى ما ذكرناه. فإذا رأى أحد في الشتاء كأنه في المنام 
في حر شديد وقد لبس فروة أو جبة أو تدفأً بنار أو بشمس ونحو ذلك؛ فقل 
له نخشى عليك نكدا ما من مرض ونحوه؛ لكن فيه تأخير إلى أوان الصيف› 
وكذلك لو رى أنه في شتاء ومطر وبرد تعری أو اغتسل بماء بارد أو لبس 
ثوباً سفاقاً لا يرد ذلك؛ قلت له نكدك أو مرضك يكون في زمن الشتاء أو 
بالبرودة» وعکسه لو ری کأنه في حر وکرب ونژع ما عليه ولبس ما یلیق به 
أو اغتسل بما يصلح لمثل ذلك؛ قلتا راحتك متأخرة إلى زمن الصيف 
وكذلك لو كان في زمن الصيف ورأى كأن مطراً أو برداً شديداً ونحو ذلك 
ولبس ما يصلح له كالجباب والفري والأكسية ونحو ذلك؛ قلنا له تتجدد لك 
راحة ويكون في ذلك تأخير على قدر ما بقي للشتاءء وكذلك باقي الفصول؛ 
فاعتبره. كما قال لي إنسان: رأيت أنتي وقعت في طين»؛ قلت: الطين من 
مطرء قال:/ نعمء قلت: تقع في مرض آو شدة في زمن الشتاء» فجرى 
ذلك. وقال آخر: رأيت آنني لبست ثوباً من قشور البطيخ الأصفرء قلت : 


بثوب الأرض > من الجبال» ونحوهاً. 

وضي التوراة (سفر مزامير/ مزمور: 3-1/33 ص 927): الحية هارو التازل إلى 
طرف تیابه : مثل ندی حرمون النازل على جبل صهیون». 

فائدة : ذكر ابن كثير في ”البداية (287/9) تأويل أبن سيرين فيي العري لرجل» واقف 
على مزبلة» وبيده طثبورء يضرب به : بآنه لا تصلح لرجل إلا الحسن البصري - قال 
الراثي: هو كذلك - فالمزبلة الدنياء وقد جعلهاً تحت رجلیه» وعریه تجرده عنهاء 
والطنبور يضرب به هي المواعظ يقرع بها آذان الناس . 
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[i/HH7] 


تمرض في ذلك الزمان وربمأ يكون الغالب عليك في مرضك الصفراء» فجرى . 
[154] فصل؛ العالي من الثبابء والعمائم وما يكون على الرأس: دال 
على أشرف قومه» وأعز" ماله الظاهر» وعلى جاه . فإن احترق» أو 
سرق» أو توسخ» أو تقطع» وتحو ذلك: نقص عزه» أو ماله أو وقع كلام 
في عرضهء أو تغير بعض أولادهء أو أقاربه» بمرض ونحوه. أو يموت 
مريضهء أو وقع 0 له نکد في دوره» أو بساتيئه » أو غلمانه» أو عبيده . 
قال المصنذف: اعتبر الملابس من الثياب بأوصافهاء وأعمل كما 
أعملء يقع على صفات من دلت عليه. فإذا قال إنسان: رأيت أن علي 
ملبوساًء فاسأل عن جنسه وصفاته» فاذا قال: کان على ثوب صوف قل له 
عمل أي جهةء فإذا قال: مثا عمل الشامء فإن قال في طوقه قطع أو تلوث 
أو وسخ ونحو ذلك ولا يليق بالرائي لبس ذلك» قل له يحصل لك نكد 
على يد رجل من الشام» ويكون في وجهه علامة» وفي رأسه أثر ضربة أو 
طلوع؛ أو فمه عيب كنقص الكلام أو كثرة الكذب» أو رثة في لسانه» أو 


(1) «وأعز»: في (ش) «وعلى أعر؛. 

(2) وفي صحيح البخاري (7008ء و7009) أن النبي ب قال : «بينا آنا نامء رأيت الئاس 
عر ضوا علي › وعليهم قمص ؛ فمنها ما بلغ الثدي ۽ ومنهاً ما يبلغ دول ذلك . 
وعرض علي عمر بن الخطاب وعليه قمیص يجتره؛ قالوا: فما آولته پا رسو الہ ؟ 
قال: الدين». ترجم له بقوله (412/12- الفتح): ہاب القميص في النوما 
و(413/12 . الفتح) : «(بأب جر القميص في المنام. 

(3) «آو بمرت»: في (ش) «وربما مات» . 

4( اوقع٤‏ : في (ش) ليقع . 

)5{ وربما عبر ذلك بفساد الدين . أنظر : «إغائة اللهفانة لابن أالقيم (178/1). 

(0) قرثة: يعني سفه؛ وفحش > في منطقه - وان کان کلامه صدقاً ۔ بمعنی : بذیّ. د 
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عيب في أسنانه» ونحو ذلك فإن قال: العيب في صدره» قلت: يكون 
اعتقاده ردياًء وفي أحد ثدييه أو في صدره علامة كشامة أو طلوع أو ضربة أو 
حرق نار» ونحو ذلك» وإن لم تجد ذلك فقد تألم في ذلك بمرض أو يتألمء 
إن ذکر العيب في أكمامه جعلت العلائم في يديهء فان کان في ذیله فاجعلها 
فى وسطه وفرجه وساقيه وفخذيه ونحو ذلك فإن ذكر ذلك فی أکتافه جعلته 
في کتفيه» وكذلك إذا كانت في جنبيه فاطلب العلاتم في جانبيه على ما 
ذكرت لك» واطلب العلائم أيضاً في جسم لابسه» آو في جسم زوجته 
وأولاده وأصحابه» تجد ذلك» وهذا مذهبي سلکته دون من تقدمني فأي من 
سلك مسلكي في ذلك اطلع على ذلك» ولا يحرم عليه أصل5 وكذلك 
تعر الملایس من سائ الیلدان کما ذکرت لك آولاء فافهم ذلك . 


[ 155] فصل: لبس السود من القماش للخطاء › أو للخلقاءء أو سن 


= الظر: #القاموس المحيط» للفيروزآيادي (ص 217)ء و#المصباح المنير؛ للفيومي 
(ص 41). 

(1) يعني لا يحرم الاجتهاد قي بيان وتحصيل ثمرة المثل المضروب في الرؤياء لأن هذا 
يتعلق بما فتح الله على الإنسان من القدرة في ذلك والاجتهاد والترجيح » فالعبرة في 
ذلك بالقدرة والعجز وإن كان لا بد من مقدمات له تفيد حصول المطلوب» لم ينظر 
في المعنى الذي تأوله فإن كان في الأخبار فدليل صدق تعبيره وصحة تأويله وقوع 
المخبر به إما ماضياً أو حاضراً أو مستقبلء فالأخبار إما أن تقابل بالتصديق أو 
التكذيب» فإذا وقع المخبر به علمنا صحة التأويل ووجهه والتمسنا طريقة العلة فيه 
وجعلناها مما يمكن أن تأول به الرؤياء وهذا كقول يوسف عليه الصلاة والسلام: 
یکات خلا کاریل زیی ین کنل د مکار عا حَقًا ‏ [يوسف: 100]ء وهذا هو محل 
البشارة في الرؤيا أي باب الإخبار لا باب الإنشاء الذي هو الأمر وآلنهي إلا من جهة 
خارجة عن محل النزاع وتعلم صحته من موافقة الشرع له. وانظر: شرح فقرة [15] 
والىحاشية» وفقرة [326] والله أعلم . 
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يعتاده: راحة» وسؤدد. ولس الأبيض وقت الخطابة: ردي» وزوال 
منصب. كما أن لبس السوادء لمن لا عادة له به: هموم» وأحزانء 
وأنكادء وأمرأض. ونحو ذلك . 

|156 ] فصل, المد كر من الملبوس : رجال . والمۇ دت نساء . فمن ملك 
ثوباًء أو قبا او إزارا أو لحافاً آو کساءٌ أو مشندا)» وما آشبه 
ذلك : فإن کان أعزب تزوج» أو تعرف بمن ینفعه» وإن کان عنده حامل رزق 
ولداً ذكراًء أو اشترى غلاماًء أو حصلت له فائدة من أبويهء أو أولاده. أو 
أقاربه» أو معارفهء أو ملك بیتاًء أو دارا أو بستاناً» أو حصل له درهمء أو 
دینار. کل من هو علی قدره وما یلیق بړ(“ 

ل المعدنق: اعمل کا ذکرت الك في اول شرح الباب. كما قال لي 
إنسان: رأيت أن علي ثوباً؛ وراء» إلى وجهي ووجهه إلى ورائي» قلت: 
عندك زوجة أو امرأآة حولاء أو في عينها عيب» قال: صدقت. ومثله قال 
آخر» قلت: إنت تأتي زوجتك من ورائها أو تأتي الذكرانء قال: ما بقيت 
أفعل ذلك . وقال آنحر: رآیت أن علي ملبوساً قباء مليح» قلت: عليه طرزء 
قال؛ نعم» قلت: لون واحد الطرز أم لا؟ قال: أحدهما ذهب» والأخر 
حريرء قلت له: آنت تصاحب إسانا جليل القدرء له ولدان من امرأتينء› 


(1) راحة: فيي (ش) خير . 

(2) «السواد»: في (ش) «الأسود». 

(3) (ش): [22/ ب]. 

(4) مسنداً: بفتح فسكون» كما في المخطوط . 

(5) انظر: «تعطير الأنام؟ للنابلسي (ص 40 في الأزرارء و579 قي اللحاف» و563 في 
الكسوةء والكساء). 


الواحدة جارية بيضاء وربما يكون إسمها الطون» قلت: وهي بلا عتاقة'» 
قال : صدقت» قلت: والمرأة الأحرى مولدة مليحةء والولد منها أسمر 
مليح» وهي حرة ما هي مملوكةء قال: صحيح قلت واسمها علمية أو عليمة 
أو شيء فيه عين» قال: صدقت» قلت: يموت ولد الطون» ويعيش ولد هذه 
المولدة السمراء» وأنت تربي الاثنين» وتحملهم على أكتافك» قال: 
صدقت» قلت: آنت في/ الظاهر محسود وفي الباطن أنت متنكد قال: 
صدقت. وكان دليل ذلك أن: الطون من أسماء الذهب. والفضة شبهه؛ 
والحرة من الحريرء والأسمر من سواد الحرير» وموت ولد الطون يذهب من 
كونه ذهب؛ فذهب آي مات. وقال آخر: رأيت علي فرجية من حرير طوقها 
مليح ملون وفيها أزرار ملونة مليحةء قلت: عندك امرأة في وجهها شامة وأثر 
مليح ما هو رديء قال: صدقت قلت: وفي برها الواحد علامةء قال: 
صدقت» قلت هي كثيرة وجع الرأس» قال: صدقت» قلت: إن كانت 


(1) يعني: لم تعتق. 

(2) المؤلف رحمه الله ربما عبر لساحر كما تقدم في شرحه لفقرة [35]. وريما عبر 
ليهودي كما في شرح فقرة [199]» وربما عبر لنصراني كما في شرحه لفقرة [204]» 
وربما لمن عنده أمةء وانظر شرح فقرة [14] و[158]. 
ولا يلزم من هذا جواز مثل هذه الأسئلة أو تقريرها لأهل الإسلام. ففي صحيح 
البخاري (5240 و5241) أن النبي بي قال : ١لا‏ تباشر المرأة فتنعتها لزوجها كأنه ينظر 
إليها». وهذا الحديث أصل في سد الذرائع والذي ينبغي للمسلم أن يقص رؤياه على 
عالم ناصح والعالم الناصح من شأنه الستر والحياء وتقديم أعلى المصلحتين وأدنى 
المفسدتين» وما إلى ذلك . لكن ربما قال المعبر ذلك لير أهل الإسلام ليلفت ثظره 
إلى دفة تعبيره أو ما شابه. وفتح هذا الباب في الوقت الحأاضر يؤدي إلى فساد 
عريض خاصة وأن كثيرآً من الناس ممن هثك الخوف من اللهء وأزال ستر الحياءء 
وأصبحت الفتوى بغير علم تجرى منه مجرى الدم» وأشرب حب الظهور الذي = 
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[o /117] 


جديدة فما تفارقها بل تبقى عندك . وقال آخر: رأيت عندي كساءَ مليحاً جديداً 
وفیه رقوم عدة؛ قلت له: عزمت على شراءة دار تستتر فیهاء قال: نعم قلت ` 
تشتري دارا مليحة فيها تزويق بدهان وصبغ وغير ذلكء فاشترى ذلك قلت 
له: بعت غنماً أو خياد أو دواباً ونحو ذلك واشتریت به ذلك» قال: نحم. ومشله 
رای آخر غیر آنه قال تخطیت به وکربت منهء» قلت له: نت تحت حکم رجل 
كشير الحيوان حلو المنظر حسن الظاهر ردي البأاطن» في حقك تارة يكون معك 
وتارة يكون عليك» لأن الكساء نافع في وقت دون وقت. وقال لي جليل 
القدر: رأيت أن فلاناً سير إل کساءه وهو مقطع لونه حائل» قلت له: لفظه 
كسى شكى» هذا شكى إليك تحول حاله في ورقة» قال: هذه الورقة عندي. 
[157] فصل: وإن ملك ما يدل على المؤنثء مثل كوفية» أو فرجيةء 
أو مخدة» أو طراحة» أو دراعةء أو ملوطةء ونحو ذلك: دل على الفوائد. 
من الجوار» والنساءء والأراضي» والزراعاتء والأقارب. والمعارف . 


= بيقصم الظهورء وكان تعبير الرؤيا لديه حمار الفتوى» كالشعر الحر حمار الشعراء. 
والخط الحر حمار الخطاطين. وقد قال تعالى: (ما يلفظ من قول إلا لديه رقيب 
عتيد). وفي صحيح البخاري (6018) أن النبي ية قال: «من كان يؤمن بالله واليوم 
الآحر فليقل خيراً أو ليصمت». وقال #ل: «إن أخوف ما أخاف عليكم الشرك 
الأصغرء قالوا: وما الشرك الأصغر؟ قال: الرياءء يفول الله عز وجل لأصحاب ذلك 
يوم القيامة إذا جازى الناس: اذهبوا إلى الذين كنتم تراؤون في الدنياء فانظروا هل 
تجدون عندهم جزاء!» رواء أحمد (428/9) وهو في صحيح الجامع (۱555)ء 
والصحيحة (951). وروي أحسد (378/2 - 379) وهو في الصحيحة (540) أن 
النبي ب قال: إن العبد ليتكلم بالكلمة ما يتبين فيها بزل بها في التار أبعد ما بين 
المشرق والمغرب». 

(i‏ زاد في (ش): #أو ةا 
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ورب () کان السسروال: امرأةء أو عبداً أو جسار سه أو مطلعا على 

الأسرار» أو دابة. فإن كان فيه تكة: كان ملك ذلك صحيحاء طويل 

الإاقامة . وإن كان بلا تكة: کان في ملکه نقص. أو امرأة حرام . لأن التكة 
ع 


قال المصنف: دل السروال على الدابة لكونه مركوباًء وكذلك على 
المرأة» ودل على المطلع على الأسرار لكونه مختصاً بستر العورة» فاعتبر ما 
يحدث فيه . كما قال لي إنسان: رآيت أنني رقعت سراويلي بکوفيتي» قلت 
له: زوجت أباك بجارية من عندك» وهما مختلفان؛ ما عندهم وفاق» وأنت 
تعبان بينهم» قال: صدقت . وقال آخر: رآيت آنئي رقعت فرجيتي بسروالي» 
قلت له: عندك بنتك وهي راجع. زوجتها بغلامك» وذكر أن الثوب 
والسروال کانا شبها واحداً» قلت: وهما متفقان لا خلف بینهماء قال: 
صدقت؛. فافهم ذلك . 

[158] فصل: وأما من لبس الحريرء أو الملونء أو المذهب من 
اللباس» فهو لمن يليق به: عز وغنى . وهو لمن لا يليق به: شهرة رديةء 


(1) في (ش) عقد فصلا جديداً فقال: «فصل: وريما), 

(2) «مطلعاًه: في (ش) «مطلعة». 

(3) «ملك ذلك صحيحا : في (ش) ابملك صحيح ويكون؛. 

(4) قال النابلسي في «تعطير الأنام» (ص 227): دراعة في المنام امرأة أو نجاة من غم 
وکرب» فان دای كاتب أن الدراعة عليه وبيده قلم وصحيفة فإنه قد أمن من الفقر 
بخدمة الملك . أ.ه.. وانظر: فيه (92) في التكة» و(ص 339) في السراويل . 

(5) راجع: ب لار كما في المخطوط . 

(6) في صحيح البخاري (7011ء و7012) أن النبي ب رأى عائشة رضي الله عنها في 
المنام» قبل أن يتزوجها. كشفها له الملك» في سرقة من حرير. وأعلمه أنها = 
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أو بغي أو مخالفة الشرائع . وأما لبس الأحمرء أو الأصفر» وغيرهء 
للنساء والصبيان: فرح وسرور* . 

قال المصتف: دل على العز والغنى لأنه لا يليسه إلا الأغنياءء أو 
أصحاب الدنيا. كما قال إنسان: رأيت أن علي ثوباً حريراً وكان يتعاطى 
العبادة» قلت له: تترك العبادة» وترجع إلى طلب الدنياء فجرى ذلك. وكما 
قالت امرأة تعاطت العفة: رأيبت على ملبوساً مذهباًء قلت لها: كان لك عادة 
بلبسه» قالت: أوقات کنت أتعانى اللعب والجهل» قلت: احترزي لا 
تعودين إلى ما كنت عليه» فمضت مدة وقالت: رأآيت علي ثياب صوف 
مليحة» وقالت: يا سيدي صح الذي قلت من اللعب» قلت لها: النوبة 
ترزقين توبة مليحة ويكون قوتك من الئبات» فمضت وتابت توبة حسنة. 
ورأت امرأة أخرى أن جلدها صار ذهباًء قلت؛ يموت زوجك» ويسرق لك 
ملبوس» ويقع بجلدك حكةء فجرى ذلك . فافهمه موفقاً إن شاء الله . 

[1] فصسل: وأما لبس الحوائص. والكمارنسات» والخفاف؛ 
والمداسات» والزرابيلء والجربانات» ونحوهمء لمن يصلح له ذلك: عز 
وجاه» وغنی› وزوج؛ أو عبید*» أو أولادء أو معايش» أو فوائدء أو 


= زوجته. فقال &: إن کان هذا من عند الله يمضه٤.‏ ترجم له البخاري بقوله 

(412 - الفتح) : «باب ثياب الحرير في المنام) . 

(1) بغي؛ بسر الثاني ء كما في المخطوط . 

)2( لاق رم۲ : في (ش) اففرح. 

(3) انظر: «تعطير الأنا» للنابلسي (ص 587 - 583 في اللبس» و168 - 169 في: حريرء 
وحریري). 1 

(4) يعني باعتبار فوله تعالی: < هلاس وام لباس لَه 4 [البقرة: 187 ]. 

(5) ش): [1/23]. 


أقارب» أو معارف. فما/ زل ٻشيء من ذلك من خير أو شرء عاد على [118/أ] 
من دل عليه . وما من لبس شيثاً من ذلك ممن لا بليق به: فهو مكروء . 
قال المصطف: وربما دل ذلك على أنه يطأً أرضاً جديدة أو يملك دارا 
كذلك» لکونه وطيء بقدمه في مکان غریب أو جديد. كما قال لي إنسان: 
رآیت أنني ليست خفاً جديداً قلت: کان ضيقاًء قال: نعم» قلت: تسجن 
لأجل حيوانء فجرى ذلك. ومثله قال آخرء قلت: آنت تطلب سفراًء قال : 
نعمء قلت: يبطل سفرك لأن الضيق في الرجل يمنع الرواح والمجيء. 
وقال آخر: رأيت أن في رجلي مداساً ضيقة وهي كلما مشيت بها يطلع لها 
صوت» قلت : عندك امرأة قد ضيقت عليك» وهي كثيرة العياط» وقولك 
فيها قطع من ظاهرهاء في وجهها علامة» وفي عينها عيب» قال: صحيح› 
وقولك آنها بلا كعب» قلت: هي ما تحفظك خلفك. وقال آخر: رآيت في 
وسطي حياصة مذهبة مليحة لكنها تحت الثياب وأنا أفرح بها» قلت له: فيها 
علاقين» قال: لاء قلت: أنت تجتمع بامرأة جندي خفية ولا يعلم بك أحد» 
وهي طويلة القامة دقيقة البشرة؛ ولها ولد صغير يجيء معهاء قال : صدقت »› 
قلت: تحدثت أنت وإياها سرا في التزويج» قال: نعمء قلت: يتم ذلك. 
وقال آخر: رأيت أنني أعبرت حياصة في سروالي مكان التكة» قلت له: في 
وسط دارك طبقة أطلعت إليها امرآة من نساء الجند وما وافقتك على مرادك 
قال: صحیح» وکان دلیله أن مجرى التكة مثل الطبقة المخفية» وكونها لم 
تو اشقه لآن الحياصة لا تجري موضع التكة بل تتعسر. وفال إخر: رأيت أن 
مداساً جديداً عضني في رجلي٬‏ قلت له: يقع برجلك حريق أو يطلع بها 


(1) إنظر «تعطير الأنام؛ للنابلسي (ص 563 في الكمر» و197 - 198 في الخف» و274 في 
آلرربول» ,140 فی الجورس) . 
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طلوع . وقال آخر: رأيت أنني آمسح مداس الملك» قلت له: تصير له 
غلاماً. وقال آخر: رأيت آنني قدمت للملك مداساً مليحةء قلت : پروح منه 
مرکبان» فجرى ذلك . فافهمه. 

F160}‏ فصل كل ملبوس دل على النكد» فعتيقه هون على الرائي من 
جديده. ومن باع من الملبوس» وغيره» ما يدل على الفائدة» أو وهبهء أو 
ضاع منه: فاتته' راحة وربح وخیر. کما أنه إذا باع شيئاً مكروهاًء أو وهبهء 
أو ضاع من : زال عنه هم ونكد. وحصل له فائدة وخير . 

[161] فصل؛ وكل ملبوس بحتاج إلى أزرارء فرؤيته بلا أزرار: تدل 
على النقص فيه» وكل ملبوس لبس في غير موضعه» كالعمامة في الرجلء أو 
التعمم بالسراوبل» ونحوه: ربما دل ذلك على الفقر» أو وضع الشيء في غير 
موضعه . وکل من لہس من القماش. الضیقء ما لا عادة له په: فهو نکد 
أو حبس» أو مرض» أو ضيقة» ونحو ذلك. كما أن من لبس» من الواسع» 
ما لا يليق به : دل على النكد» والجحيرة والتبدد“ . 

قال المصنف: اعتبر النقص والوضع في غير محله وتكلم عليه. كما 
قال لي إنسان: رأيت علي قباء بلا أزرارء قلت له: عندك امرأة عقيم لا أولاد 
لهاء قال: نعم» قلت: وهي أيضاً بلا أسنانء ضحك وقال: صدقت» وقد 
حنشت فيها بالطلاق» وقد انحل نكاحك» قال: نعمء قلت له: وأنت أصابع 
يديك أو رجليك قد ذهب بعضهاء فأراني ذلك. ومثله رای آخرء 


(1) «فاتته؛: في (ش) «فإنه يفوته». 

(2) #موضعه؟: في (ش) #محله؟ . 

)3 #الحيرة٠‏ بكسر ثم فتح٠‏ كما في المخطوط : في (ش) «التحيرا. 
(4) انظر: في الزر: «تعطير الأنام» للنابلسي (ص 273) . 
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قلت : عندك شجرة مثمرة والساعة يتلف ثمرها فجري ذلك . ومثله قال لي 
صاحب حلب قلت له: عسكرك مقابل عسکر مصرء وهذا وقت مش( 
ما الحاجة داعية إلى أن تزور الساعة يقع الصلح» وينصرف العساكر من 
طلب الواحد الآخرء ويروح هذا الزرء فجرى ذلك. ورأى آخر أنه تعمم في 
رجليه بعمامته ولوثهاء قلت له: أنت وطتت أمك» فقال: كنت سكران» 
قلت: لا ترجع تعود. ومثله قال أخرء قلت: يقطع رأسك في قتال ويصير 
تحت الرجلين . وقال آحر: رأيت أنني لبست مداسي فوق رآسي» قلت له: 
أبصرك أحد» قال: نعم» قلت: يقع لك ألم برأسك» وريما يكون ضرباً 
بالمداس» فجرى ذلك. وقال آخر: رأيت أنني تعممت بسروالي فوق 
رآسي» قلت له: لك ابن وبنت قال: نعم» قلت: الساعة تزوجهما 
وتسكنهما فوق رأسك› قال: هذا عرمي ./ وقال آخر: رأيت أن الملك سير 
إلى سروالي» قلت له: تتولى وتصير والي» فجرى ذلك. وقال آخر: رأيت 
أن علي جوخة ضيقة كثيرء قلت : كان في الصيف قال: نعم» قلت: يخشى 
عليك سجن عند إفرنج أو على يد إفرنجي» فحبسه الإفرنج . فافهم ذلك إن 
شاء الله تعالی . 

[162] فصل: وأما البسط والحصرء والأخراج» والأعدال» والغرائرء 
والبراذع› ونحوهم: فيدلوا على النساء» والخدم› والعبيد» والغلمان» وعلى 
العزء والغنىء والفقر . فمن له عادة بالبسط» ورأى أنه على أدون منهاء أو 
على الحصر: دل على الفقرء ونزول المرتبة» والتحول من حال إلى حال 


(1) صنف: الثاني تونء كما في المخطوط . 
)2{ تزور : بتشديد إلوأوء كما في المخطوط . 
(3) «الغنى1: في (ش) وزاد: «والختاء والغلمان والعناء؟. 
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]118/ ب 


أردى منه. كما أن من له العادة بالفرش الدونهء أو بالحصرء فرأى آنه على 
أحسن منها: نال عزاًء ورفعةء وغنى» وراحة. وأما تلاف أحد هؤلاءء أو 
سرقته» آو خطفه أو ضیاعه؟: دل على فراق من دل علیه» ممن 
ذکرنا. والله اعلہ . 

قال المصنف؛ دلوا على الخدمة والنساء والغلمان بكثرة استعمالهم» 
وكثرتهم وحسنهم على العز والمال على ما بينا. وقال إنسان: رآيت أنني 
ملكت بساطاً روما منقوشاًء قلت له: يتجدد لك بستان مليح على قدر 
حسنه» فاشتري ذلك لأن أكثر هذه البسط فيها التصاوير. وقال آخر: رأيت 
أنني أقلع صوراً من بساطء قلت: فسهل ذلك عليك قال؛ نعم وما تعحسرء 
قلت: أنت رجل كثير الصيد من البساتين وستربح من ذلك. وقال آخر: 
ريت أنني أنسج بساطاً محفوراً» قلت: عملت فيه تصاويرء قال: نعم 
قلت: أنت عزمت على عمل صنعة الدهان والتزويق» قال: نعم»؛ قلت: إن 
کان تم ربحت وإلا فلا. وقال آخر: رآيت أئي قد تجدد في بيتي بساطاً 


(1) «سرقته أو حطفه أو ضياعه»: في (ش) بتقديم وتأخير . (ش): [23/ ب]. 

(2) «دل۲: في (ش) «دال٤.‏ 

(3) «دل؟: في (ش) «دلوا؟. 

(4) انظر: «الإشارات؟ لابن شاهين (ص 402 - 407 في البسط والقرش والوسائد 
والسجادة والحصير)ء وتعطير الأنام؛ (ص 59 - 60 في البساط ؛ و171 في الحصير 
والحصري» و187 في ألخرج و460 في العدل وهو بالكسر وا6 في البرذعةء و76 
في البراذعي). وأما البغوي في «شرح السنة» (240/12) فقد عقد باباً في تأويل 
الثياب والفرش. 

(5) رومياً: بضم الأرلء كما في المخطوط . 

(6) يعني : فرغت من نسجه في المنام. 
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مليحاً فيه صور ملاح» قلت: تتزوج أمرأة وترزق منها ذريةء فجرى ذلك» 
ويكون أصلها من البلد الذي تعمل فيه. وقال آخر: رأيت عندي برذعة 
مقطعةء قلت : لك دابةء قال : نعم» قلت: يحدث بها عقور. ومثله قال آخر؛ 
قلت: تشتري دابة فيها عيب . وقال آخر: رآيت أن عندي خرجا وأنا أنزل 
في عينه الواحدة تارة وفي الأخحرى تارةء قلت: أنت تنكح أختين» قال: 
صحيح ماتت امرأتي وأخذت أختها. ومثله قال آخر غير آنه قال: كان فيهما 
راب 5 أرفعه» قلت: أنت رجل تحفر الآبار ولك في ذلك يد. وقال 

بت أن على كتفي خرجاً قد أثقلهاء قلت: يقع بها جرح يؤذيها. 
وقال ار رأيت أنني بلعت خرجاً خفية» قلت له: أنت سرقت ميزاناً وبعته 
وأكلت ثمنه» قال: صحيح. وقال آخر: رأيت أن عندي حصراً مقطعة وأا 
أسدها ببساطء قلت له: جمعث مالا وقت الغنى وأنت تنفقه وتستر حالك 
في أوقات الفقر بثمنهء قال: نعم. وقال آخر: رأیت أنني بلعت حماراً وقد 
رجع أطلعوه من فمي بذنبه» قلت: سرقت برذعة حمار فعرفك أصحابها 
فأعادوها منك قال : صحيح . وقال آخر: ريت ت أنتي بلعت عدلاً ملآن قماش› 
قلت له : سرقت دار أحد العدول وماعرف بك آحده قال: صدقت» وقال آخر : 
رأيت أنني أنكح برذعةء قلت: أنت نكحت دابةء فاستغفر الله وضصحك. 
وقال آخر: رأيت آنني رفعت ستراً مصوراً لأصطاد به الطيور وقد تعلق به من 
جملة الطيور طير عظيم مليح وقال اخبأه لي لا تعطيه لغيري» قلت له: أنت 


(1) خرجاً: بضم الأول؛ كما في المخطوط . وهي قطعة في طرفيها جيب» توضع على 
ظهر البعير ولحوهء لحمل الزأد وما سشسأبة , وهله التسمية ما زألث اسف هة إلى 
اليوم في الشام. 
والعدل: بالكسرء فيي معتاه . 
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[î /119] 


ويغنيك عن الناس» فجرى ذلك . فاقهمه. 


[باب: 10] الباب العاشر 
في الصنائح والضناع 

[163] كل من عمل عملاًء أرفع من عمله: نال عزأء ورفعة» وغنى . 
کالفقیه» یری آنه بدرس» أو يخطب» أو يوم بالناس» أو كأنه يقضي' . 
وکمن یکتب على الطرقات. أو خطاً دوناًء/ فیری آنه یتب أحسن مما 
يكتب» أو في ورق أحسن من ورقه. أو كخياط» يخبط القماش الرديء 
یری آنه بخیط الرفیع . وکبائع الخلقان. بری ان لہ دکاناًء فیھا ہر 
مليح . وكبائع الحلاوة الدونةء يرى أنه يبيع حلواء السكر» وكناسج المشاق»› 
یری آنه بنسج الكتانء أو الحرير. وأمثالهم . 

قال المصنف: قال لي إنسان: رأيت أنني أخطب على منبر حجر 
وكأئني قد تحولت منه إلى منبر خشب مليح» قلت له: خطبت امرأة فقيرة 


})1{ كآنه پقضي» : في (ش) «اقاضي٣‏ . 

(2) زاد في (ش): #حطاً» . 

3 #آحسن» : في (ش) «حسن؛. 

(4) «یری»: في (ش) «فیری». 

(5) «الخلقان»: بضم الأول» كما في المخطوط. بمعني الثياب البالية» أو الدونةء 
انظر : #المصباح المنيرة للفيومي (ص 180). 

(6) أن»: في (ش) #جأن» . 

(7) بز: بالفتح نوع من الثياب . قاله الفيومي في «المصباح المنير* (ص 47). 
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وما تم مرادكم ثم تحولت إلى خطبت إمرأة غنيةء قلت له: أين كان المنبر» 
قال: كان في غير جامع » قلت له: صنعة ابنها نجار آو يخدم الہساتين وربما 
يتاجر في الخشب» قأل: صحيح المجموع فيه» ودليله لو كان المنبر في 
أماكن العبادة قلنا بيت عالم أو جليل القدر ونحو ذلك فلما لم نجده كذلك 
أعطى أنه التزق إلى من يعمل الخشب"ء أو يربح منه. وقال لي خطيب: 
ريت أن منبري صار جديدا» قلت: له يتجدد لك توقیع بمتصب جديد 
وربما تتولی قطراًء فجاءه توقيع بالنظر. وقال لي ناسخ: رأيت آنني أكتب 
في ورق فيصير ألواحاًء قلت له: تنتقل من النسخ وتصير معلم مكتب. وقال 
آحر: رأيت آنني آخذ نيتاً من الأرض وأكتب عليه» قلت: تتولى على دار 
الخضر أو موضح تباع فيه الفواكهء فصار كذلك. ومثله رت امرأة» قلت : 
تصيربن ماشطة تكتين للنساء والبنات في الأفراح وتنقشینهن» فصارت 
كذلك. فافهمه. 

[164] فصل من عمل عملاًء دون عمله: دل على الفقرء والتكدى 
ونزول المرتبة» والتنقل من حال إلى حال أردى منه. كمن صنعته صياغة 
الفضةء أو الذهب» فيرى أنه يصوغ الحديد. أو كطباخ» يطبخ لحوم الغنم» 
فيطبخ لحوم الإبلء آو البقر. وكبائع الجواهرء واللؤلؤ» يرى أنه يبي 
الخرز» أو الخزف. وكتاجر القماش المليحء يرى أنه يبيع الأكسيةء أو 
المشاق» وأمثال ذلك . لأن کل من فعل فعلاًء لا يليق به : فهو شهرة» ردية» 
في حقه . 


)1( يعني التصق الوصف بما يناسب حاله وهو ما أذكره لك بقولي: إلى من يعمل 
الخشب. 

(2) جديدا: أوله مهمل أو معجم» كلاهما محتمل في المخطوط؛ والإعجام أظهر والله 
اعلم. 
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قال المصنف: وأما إذا عمل دون عمله فاعتبره. كما قال لي إنسان: 
رآيت آنني أكتب الورق مقلوباًء قلت: إن كنت مزوجاً فأنت تأتيها مقلوباً 
وإلا تعايشت الذكران. وقال آخر: رأيت أنني أمد بذنب قلم ثم ألعتق ما 
عليه فأجده حلواًء قلت له: عندك غلام وهو يفسد ويجيب لك من كسب 
فساده وأنت تأكل من ذلك فسال عن کسب غلامه فوجده کما ذکرت له 
فامتنع . وقالت امرآة: رأيت كأنني قاعدة على ورق فجاء قلم يكتب على 
الورق فدخلت في القلم وهي تمشي بي» قلت لها: تتروجين برجل فقيه أو 
كاتب ويسافر بك. وقال آخر: رأيت أنتي صرت قلماً وأنا أكتب» قلت: 
تصير سقاءٌ تحمل الماء وتسقي. ومثله قال آخر قلت: كان قصباً مليحاًء 
قال : نعم» قلت : تصير كاتب جليل القدر على قدر حسنه. وقال لي صائغ : 
رأيت أنني كلما عملت ذهباً أو فضة يصير نحاساًء قلت له: أنت تبدل الجيد 
بالردي» قال: صدقت» وأنا تائب إلى الله تعالى. وقال آخحر۔ وکان 
طباخاً -: رايت أنني أخذت رأس غنم بالحياة فرميته في القدرء» قلت له: 
أنت طبخت مرة رأساً فطيساً وأخحفيت أمره» قال: صدقت» ئم تبت من 
ذلك . وقال آخر: رأيت أنني ذبحت جملا في قدري» قلت له: عملت حيلة 
على جمال أو بدوي وقدرت عليه» وأخذت ماله وروحه حفيةء وکان فی 
غير هذا البلدء قال: صحيح» وقت الجهل. وقال آخر: رآيت أنني آتيت إلى 
بطن بقرة من داخحل فأخحذت كبدها وطنحته في بطنهاء قلت له: عملت 


(1) تعايثت: وضع في المخطوط عليها علامة تضبيب. هكذا (ص) فوق المثلثة. 
ريزول ألاشكال بإرادة معنى إعائة الفساد بإتيان الذكران. وال أعلم . 

(2) وروحه: يعني قتلته. 

(3) طنحته: الثاني نوت ثم حاء مهملةء كما في المخطوط . 
يقال في آللغة: «طنحت أالإبل؟ بمعنى: سثمت» وسمنت. كما في القاموس = 
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حيلة على امرأة وداخلتها في البواطن وأفسدت ولدها - وربما كانت/ بنيتاً - 1191/ب] 
وسرقت لهما أعز متاعهما من حمام وهي عريانة» وآهريت كبدهاء قال: 
صدقت. وقال آخر: رأيت أنني آخذ القماش المليح وأطوي في باطنه الجوز 
واللوز» قلت له: أنت تتجر في القطايف والخشكنانك» قال: صحيح» 
قلت: تبطل فائدتك لأن القماش لا يؤكل فبطلت. فافهم ذلك إن شاء الله 
تعالی . 
[165] فصل في الصنائع: من صار قاضية أو طبيبة أو كحاك أو 
مجبرة أو جرائحيا أو عطارة ونحو ذلك: تولی منصباً» على قدر ما 


= المحيط» للفيروزآبادي (ص 297 و1396). فالمعنى أنه غرزه في بطتهاء فدخل 
واستتر بها. والله أعلم . 

(1) (ش): [1/24]. وفي حاأشية اللقطة التي تليها (أعني : 24/ ب] كتب بخط مختلف 
تماماً عن خط الناسخ ما يلي: ما فصل في السواك في المنام : يدل على اتباع 
السنة من حمله أو جعله في فمه لقول النبي 5ية: «عليكم بالسواك فإنه مطهرة للفم 
مرضاة للرب١.‏ ويكرن صاحب السواك محستاً لأقاربه لأن الفم بيت القربات؛ 
أ.ه. وليس هناك علامة تحشية أو تصحيح. وانظر فيي السواك: «تعطير الأنام» 
للنابلسي (ص 309). وقال ابن شاهين في «الإشارات» (ص 570): «وأما المسواك 
فإنه يرل بالأجر والمنفعة فمن رأى أنه يستاك به فإنه يحسن لمن نسب إليه ذلك 
السن. وقيل: يحسن لأهل بيته وأقاربه». وفي صحيح البخاري (246 تعليقاً): 
ومسلم موصولاً في موضعين (2271 و3003) واللفظ للبخاري أن النبي ا قال: 
«أراني أتسوك بسواك فجاءني رجلان أحدهما أكبر من الآخر» فناولت السواك 
الأصغر منهماء فقيل لي كبرء فدفعته إلى الأكبر منهما». ترجم له البخاري بقوله: 
«باب دفع السواك إلى الأكبر؟. وقد وقعت هذه الرؤيا كما في سن أبي دأود عن 
عاثشة قالت: «كان رسول الله يي يستن وعنده رجلان» فأوحي إليه أن أعط السواك 
الأكبرة. وصحح إسناده الألباني في #الصحيحة): (76/4) . = 
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يليق به. أو درت معیشته» أو ربحت تجارته» أو أفادت أملاكهء وترادفت 
راحته . فإن كان قاضياً؛ وعليه لبس حسن» أو طبيباً؛ وهو يفرق على الئاس 
في المنام أدوية نافعةء أو إذا رأى كانه جرائحي؛ وهو يداوي الجراحات() 
بما صلح لهاء أو مجبر؛ وهو يجبر كسر الناس» أو كحال» وهو يداوي 
أبصار الناس: فإن جعلنا ذلك متولياًء كان متولياً حسناًء فيه خيرء وراحةء 
وعدل. وإن جعاشاء مالاء فمال مفيد. وإن جعلناه راحة» كانت راحة 
مترادفة» أو معيشة دارة» من وجه جید 2 . 

قال المصنف: انظر ما صار إليه من المناصب والصنائع واعتبره بحكم 
يليق به. كما قال لي إنسان: رآيت أنني صرت إماماً أصلي بالتاس» قلت: 
عزمت على حفظ القرآن العزيز» قال: نعمء قلت: تحفظه» فحفظه. وقال 
اخر: رأيت أنني صرت قاضياً أحكم على البراري» قلت: تقتل في سفرء 
فقتل . وقال آحر: رأيت أنني أنا واثنان نمشي فوقع رفيقي في بستان ووقعت 
أنا والآخر في أتون نار» قلت: تتولوا ثلاثتكم القضاء لأنكم علماءء أما الذي 
وقع في البستان فيقع في منصب حسن؛ وربما یکون يحكم بالحق»ء وأنت 
ورفيقك قأضيان في النار فتتوليا منصبين رديين؛ وربما تحكما بغير الحق» 


= وذكر ابن كثير في البدأية (287/9) تأويل أبن سيرين سيلان الدم لمستاك : بالوقوع في 
أعراض الناسء وأكل لحومهمء وتخرج في بابه وتأتيه. 
(1) «الجراحات: في (ش) «جراحات الناس٠.‏ والجرائحي هو المداري للجراحات . 
(2) انظر: ابن شاهين في الإشارات»ء والتابلسي في «تعطير إلأنام» كما يلي : - في 
القأضسي : النابلسي (ص 160 حاكسم و494 - فقيه). والطييب: ابن شاهين 
(ص 591)ء والنابلسي (ص 431 - 432). والكحال» ابن شاهين (ص 595)ء 
والنابلسي (ص 9 - 560). والمجبر: النابلسي (ص 645). والجرائحي : الناباسي 
(ص 133). والعطار: ابن شاهين (ص 594 و590)ء والنابلسي (ص 465). 
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لأن البستان يسمى جنة وأنتما كنتما فى النار» فاتقيا الله فيما تتولياء فعن قليل 
تولوا كما ذكرنا". وقال لي إنسان: رأيت أنني صرت حائكاً ونا انسج» 
قلت : في أي شيء كنت تنس» قال: ما كان قدامي شيء؛ إلا أنا أحرك يدي 
ورآسي كالحائك. قلت: يقع بك مرض ارتعاش في الرأس واليدين. ومثله 
قال آخر غير أنه عقل على المكوك في يده يرميه إلى اليد الأخرى» قلت 
له: لك غريم قد سرق لك شيا من الملبوس»ء وأنت كثير الإلتفات في طلبه؛ 
انت وألحر» قال : صسحیج . وقال آخحر: رایت کأن في يدي قلماً ونا ألْقط به 


(1) روى أيو دأود (3573)ء والترمذي (1322) عن بريدة رضي الله عنه قال: قال 
رسول الله ل : «القضاة ثلاثة : إثدان في النارء وواحد في الجنة. رجل عرف الحق 
فقضى به» فهو في الجنة. ورجل عرف الحق فلم يقض به وجار في الحكم» فهو 
في التار. ورجل لم يعرف الح فقضى للناس على جهل» فهو في النار؛ والحديث 
صححه الحاكم (90/4) وهو في صحيح الجامع (4446). وفي حديث أبن عمر عند 
الطبراني في الكبير أنه بي فال: «القضاة ثلائة: قاضيان في النار» وقاض في 
الجنةء وقاض قضى بالهوى فهو في النار» وقاض قضى بغير علم فهو في النارء 
وقاض قضى بالحق فهو الجنةا. وهو في صحيح الجامع (4447)؛ وانظر الإرواء 
(26/3). ولابن حجر جزء مفرد في طرق هذا الحديث أشار إليه في الفتح  331/13(‏ 
السلفية) . 

(2) «على»: وضع عليها في المخطوط علامة تضبيب هكذا (صا). 
المكوك: طاس يشرب بهء ومكيال يسع صاعاً ونصفاً. كما في «القامرس المحيط» 
للفيروزآبادي (ص 1231). والصاع يساوي في الوقت الحاضر (2.750) لتراًء 
ويساوي (2175) غراماًء وقيل (2500) غراماًء وقيل (2040) غراماً. والغرام وزن 
وأما الصاع فمكيل ولذا فإنه بتفاوت فيما يكال ويوزن . (أحجام - أوزان). 
والمقصود أن الساثل لما سأل قد أدرك ما كان في يده بخلاف الأول الذي قال: ما 
کان قدامي شيء. وائظر فقرة [184] (ص 384). وال أعلم . 
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قلوباً من صحن فيه طعام» وآخذ به لحماً أيضاً؛ قلت : تصير كاتباً على بحر. 
ومثله قال آخر» قلت: تصير صياداً من الماء» فصار كذلك . وقال لي كاتب: 
رأيبت أنني صرت جرائحياً وعندي أنواع من المراهم وهي زفرة» قلت: 
عندك من المرأة التي عندك هم عظيم لأجل طلوعات بهاء قال: نعم» قلت: 
ستعافى» فعوفيت . وقال آخر: رأيت أنني أعمل عنبراً والناس يشترون مني 
ذلك» قلت: تعجن الطين وتعمل منه إما أواني وإما طوبا" وتفيد في ذلك› 
وقال آخحر: رأآيت أنني أستخرج الماورد بأواني زجاج ونار على العادةء 
والناس يزدحمون على الأخذ مني» قلت له: تضمن حماماً. ومثله قال آخحر - 
وكان كبير القدر ۔» قلت: تملك أو تبني حماماً» وتکون فائدته كثيرة. ومثله 
قال آخحر؛ وزاد فيه آنه يكتوي من الماء الخارج» قلت له: كي ماء أنت تعاني 
الكيماء*» قال: نعم. وقال آنحر: رأيت أنني صرت مجبراًء قلت : أنت 


(1) الطوب: الآجر. قال الفيومي في المصباح المنير» (ص 380): «قال ابن دريد: لغة 
شامية» وآحسبها رومية. وقال الأزهري: الطوب: الآجرء والطوبة: الآجرة. وهو 
بقتضي أنها عربية؟. وفي المخطوط جعل فوق «طوباً» علامة تضبيب هكذا (ص). 
وانظر شرح فقرة [171], 

)2( الكيمياء: هو حلى المشبه بالذهب والفضة من المعادن» ومثه ما هو شديد الشبه 
بالذهب والفضةء ومنه ما هو أبعد شبهاً منه» يرعمون أنهم يخلقون مثل ما خلق 
الله» وأن الذهب الذي يصنعونه من المعادن مثل الذي خلقه الله . لا فرق ويريدون 
بذك أن يعاملوا الناس به في البيع والشراء. ويجعلونها مثل الذهب المعدني 
الأصلي الذي لا يستحيل» غشا وتدليساً» وحيلة على أكل أموال الاس بالباطل . 
والکيمياء أئواع : منها كيمياء الذهب والفضة. ومنها كيمياء الجواهر: كاللؤلؤ 
والزبرجدء وكيمياء المشمومات: كالمسك والعتبر والورد. وكيمياء المطعومات. 
وهي باطلة طبعاً محرمة شرعاً. فإنها لا تثبت» وينكشف أمرها بعد فترة قريبة أو 
بعيدةء» وصاحب هذه الصناعة لا يرضى أن يشتريه على آنه ذهب أو فضة أو ما= 


356 


رجل بناء ماهر في صنعتك» إذا وقع بالبناء عيب ترده» قال: صحيح» قلت : 
يعلو قدرك في ذلك. وقال آخر: رأيت أنني صرت كحالاًء قلت له: صنعتك 
في عمل الآبار والعيون والسواقي ونحو ذلكء ولك خبرة في صرف المياه 
وكنس الآبار وإدرار جريان المياهء قال: نعم» قلت: ستحتاج الناس إليك» 
فجرى ذلك ./ 

[166] فصلء وآما إن كانت رائحة من صار قاضياً ردية » أو كان يطعم 
الاس الميتةء أو الجيف» أو كان لبسهء ردياًء أو كان الطبيب يضرق 
السمومات. أو العقاقير الردية"؟. أو كان الكحال يقلع أعين الناس»ء أو 


[i/120j 


= شابهء ولا يقبل بدي عن المعدني الأصلي الذي لا يستحيل»ء وهي من أعلى أبواب 
الغش بحسب قوة المشابهة» وهي آشد تحريماً من الربا. والكيمياء كثيراً ما تقترن 
بالسيمياء التي هي نوع من أنواع السحر. وعأمة ما يستدل به الكيماوية على صحة 
الكيمياء خحلق الزجاج من الرمل والحصى. وهي حجة باطلة. فإنه لم يخلق مثلهء 
ولو خحلق زجاجاً أو صنع مثله لكان فيه نوع حجة» وليس الأمر كذلك. وجماهير 
العقلاء من الأولين والآخرين الذين تكلموا بعلم في هذا الباب يعلمون أن الكيمياء 
مشبه؛ ليس إلا. نبه على جميع ما تقدم شيخ الإسلام ابن تيمية في «مجموع 
الغتأاوى» (368/29 - 391). ولشدة اقتران الكيمياء بالسحر قال في «لسان العربة 
(530/12): «والكيمياء معروف مثل السيمياء؟. وانظر في السيمياء: «أضواء البيان» 
للشنقيطي (491/4) . 
ملاحظة : إنما ذكر ما تقدم كي لا يظن ظان أن «علم الكيمياء» إليوم؛ الذي يدرس 
في المدارس وجامعات العلوم الكونية» هو الكيمياء عند من تقدم» ولا يدحل في 
بابه أصلاً» ولا يحتالون عليه بسحر أو شعوذة. كما كانت في السابقء مما اشتهر 
به: ابن سبعين» والسهروردي المقتول» والحلاج» وأمثالهم. كما قال القاضي 
أبو يوسف: من طلب المال بالكيمياء أفلس» ومن طلب الدين بالكلام تزندق. رواه 
اللالكاثي في «شرح إلسنةه (305) . 

(1) «الردية؟: في (ش) «المزذية؟. 
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يكحلهم بالحجارة› أو الترأاب» أو الخشب» أو المجبر يكسر أعضاء التاس » 
أو عظامهم » أو الجرأئحي مزق لحوم الناس» أو ٩‏ دماء 2 من 
الأعضاء الصالحةء أو العطار يبيع الأشياء الردية » أو الشرابات الردية : فإن 
جعلثاه مقولیاًء کان ظالماً. وإن جعلناء مکسیاً» کان مکساً حراماً. دان 
جعلناه فائدة كانت بنکد . ونحو ذلك . 


قال المصنف: وأما من صار فعله أو صفته ردية فيما صار إليه من 
الصنعة في المنام فأعطه ما يليق به. كما قال لي طبيب: رأيت أنني صرت 
قاضياً ولبسي ما هو جيد» قلت له: تقضي على المرضى في طبك بما لا 
يصلح لهم وأخشى عليك. وقال آخر: رأيت كأنتي طبيب وأنا أفرق 
السمومات والناس يأخذون منهاء قلت له: أنت رجل حاوي تجمع الحيات 
ونحو ذلك قال: نعم قلت: تفيد من ذلك. ومثله قال آخر؛ غير أنه قال 
أبيع هذه السمومات وما أرجع أبيع شيئاًء قلت له: كان السم سائلاًء قال: 
نعم کأنه زيت» قلت: والذي أعطيتهم تعرفهم» قال: لاأ لكنهم آشکال 
ردية» قلت له: أنت ملك ستظفر ببعض أعدائك بأن ترسل عليهم المياه 
فتهلكهم في منازلهم» فما مضى قليل إلا غرق جماعة وهرب جماعة وقعوا 
في الماء فهلكواء وأرسل على بعضهم ماء في مکان ما“ قدر يصل بنفسه 
إليهم فأهلکهم› وکان دليله أن عبور السم في ال مدان يلها من دال کالماء 
في البنيان. وقال انحر : رأيت ني صرت کحالاً وکلما أت تيت إلى عين آذر 
عليها ذروراً فتعجبني فآکلهاء قلت: آعين بني آدم» قال: لاء قلت : 


. سیل : بضم ففتح » في النسسختين . ويعقيهماً شدة» كما في المخطوط‎ i) 
«دماءهم: في (ش) #دمهم؟.‎ )2( 
#الردية؟: في (ش) #المؤديةه.‎ )3( 


(4) #ماقلرة : يعي لم يستطح . 
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فادوا" فؤادك» قال: انتفخ نفخاً شديداً نبهني من كثرة ألمه» قلت له: أنت 
مغرم بأكل البيض عيوناً» وسيحدث لك منه قولنج . وقال لي ملك: رأيت 
آنني أكحل العيون التي تنظر إل بالتراب» قلت: تظفر بجواسيس» قال: 
صدقت. وقال إنسان: رأيت أنني جراتحي وآنا أفرق لحوم الناس وغيرهم› 
قلت: أنت قاطع طريتق بالسلاح. ومثله قال آخر» قلت: أنت رجل شاعر 
تمزق أعراض الناس بمبضع لسانك . وقال آخر: رأيت أنني أعمل الشراب 
فيتلف ويجيء شراباً ردياًء قلت: إياك أن تتجر في الثمار أو السكر والعسل 
ونحو ذلك تخسر فيه» فما قبل مني فقال لي أنه غرم كثيراً. فافهم ذلك . 

[16 فطل كل من يتعانى عمل الحديد كالحدادينء والمسامريين : 
فهم أصحاب أمرء ونهسي» وقوة؛ وبأس. النحاس: صاحب أخبار. 
والنجار: رجل يقمع المتافقين“ . والشوا؟. والقلاء والرواس. 
والطباخ وبائع الخبر: أصحاب ولايات على الأرزاق» ولهم ذكر دون. 
والصاثغ: رجل يعاشر الأكابر» ويتصرف فيهم. وربما کان کذاباً کالدهان,. 


(1) افادوأ» كتب فوقهاء في المخطوط؛ علامة تضبيبء هكذا (ص). واألإشكال كون 
ادال بالمهملة لا ألمعجمة. آي من الافادة وليست الأذى. والذي یظهر آنه لا 
إشكال لأنه سؤال» وإنما علم الجواب بعد ذلك. أو أن قوله: «فآدوا». من آده 
يۋوده أوداً» بمعنى: أثقله. كما في «المصياح المنير» للفيومي (ص 29). والله 
أعلم . 

(2) وكما قيل : كلم اللسان أشد وأنكى من كلم السنان. 

(3) غرم: بمعنی خسر. 

(4) «والمسامريين۹: في (ش) «وأمثالهم؟. 

(5) (ش): [24/ س]. 

(6) «الشواء: في (ش) «الشوى». 
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والمزوق . 

قال المصذف: اعتبر أصحاب الصنائع وغلمانهم . كما قال لي إنسان: 
رأيت أنتي صرت حداداًء قلت: الساعة تصير في باب جليل القدر وتكون 
تضرب الناس» لأن نزول المطارق على الحديدة الممسوكة بالكلبتين يشبه 
الممسوك والناس يضربونه. وقال آخر: رأيت أنتي أنفځ في كير حداد بلا 
نارء قلت له: لك زوجتان أو سريتان» فإن كنت عملت حديداً أو عمل على 
نفخك رزقت منهن الأولاد وإلا فلاء لأن الكير فيه أنبوبان عابران فى بيت 
النار كالذكر في فرج المرأة واستواء الحديد كاستواء الولد. ۰ 

وانظر ما يعمل وتكلم عليه فالذي يعمل السكك للزرع يخدم من دلت 

1+01 الأراضي عليه وسكك الخيل للأجناد» والذي يعمل/ ذلك لأجل القباقيب 

يخدم من يلبس أولئك. والذي يعملهم لأجل المراكب فلذوي الأمانة 
والحفظ» ونحو ذلك. وشبه الخشب بالمنافق لكونه يسوس ويقع على غفلة 
فيبحسبه الإنسان ثابتاً ولا ثبات له» وكذلك أيضاً تهرى أطرافه في البنيان فيقع 
على غفلةء وأيضاً يبصر ظاهر الخشبة مليحاً فيكشفها النجار فما يجدها 
تنفع . وقال إنسان: رأيت ت أنني صرت قلاء؛ قلت : تحت يدك ولاية ترمي 


(1) انظر: #الإشارات؛ لابن شاهين (ص 598 في الحداد» و592 في النجارء و597 في 
الدهانء و600 في الصباغ). و«تعطير الأنام» للنابلسي (ص 162 - 163 في الحداد؛ 
و676 في النحاس والنجار؛ و376 في الشواءء و535 في القلاءء و427 في الطباخ» 
و193 فيي الخبازء و406 - 407 في الصاثغء و228 في ائدهان) . 

(2) وقال تعالى: $ وَإِن ولوا َم لیلح کا خش مش فة € [المنافقون 4]. وفي 
صحيح البخاريي (7466) أنه ية قال: «ومثل الكافر كمثل الأرزةء صماء معتدلة» 
حتى يقصمها الله إذا شاءة. 


ومن أحوأل المنافق : إبطان الخديعةء والفسق عما يبطن فيظهر الصلاحء والكذب = 
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ص 
i‏ 


الناس فيي عذاب ویکثرون صراخهم. وقال آخر: رأیت أنني صرت شوّی» 
قلت: أنت سجان وتدخل بعضهم الجب وتنزع قماشهم» فارجع عن ذلك» 
فتركه. وقال آخحر: رأيت أنني صرت رواسا» قلت: أنت تصطاد من المياه 
وتتعيش» قال: صدقت. ومثله قال آخر» قلت: تصير قيماً في حمام تحلق 
رؤوس الئاس» فصار كذلك . 


لما أن كان باطن ما يعمله الدهان والمزوق والصائغ خلاف ظاهره 
أشبه الكذب . 

[168] فصل, النقاش. والرفاء والمشعب. والخياط: أصحاب 
مداراةء واجتماع متفرق) . فان نقش ما لا یلیق » آو رفا ثوباً بخیط دونء 
أو خاط قطعة مع أخرى لا تليق بها: إنعكس ذلك. وربما دلوا في هذا 
الحال على القواديد “. 


= في دعواء الظاهرةء لا نفع فيه؛ ولا فهمء رلا علم. قد تمكن الفاق من قلبهء تمكن 
المربوط به. أشبه الخشب الذي فيه سوس. قال تعالى: < ]د ألْمْكفْقي عيعوة أله 
رَهَوحَيعَهم € [النساء : 142]ء وقال: ل إت المتفقیت هم اسشوت 9© 4 
[التربة: 67]ء وقال « واه بَقَّذإة السك لكوت ي € [المنافقرن: ١]ء‏ 
وقال ‏ وو خرن لسوت والأزض وَلَكن ليور لايمْنَهون © ) [المنافقرن: 7]؛ 
وقال * وله اة ولرسولهء ولوريت ولك ليقت لايلر دل 4 [المنافقون : 
8]ء وقال: م امهم اا فی فلوييم إل بوم يفوم 4 [التوبة: 77]. واعتير الصقات 
لأهل الفاق بأوائل سورة اليقرة. وال أعلم. 

وانظر ما تقدم حاشية فقرة [106]. 

)1( ااراجتماع متفرق»: في (ش) وزاد «وسداد واجتماع ستقرقا. 

(2) «رفأً»: بمعنى أصلح. كما في «المصباح المنير» للفيومي (ص 234). 

(3) «تليق: في (ش) «يليق؛. 

(4) «دلو!؟ إلى «القوادين؟: في (ش) «كانوا في هذه الحالة قوادين؛. انظر: اللإشارات١=‏ 
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قال المصذف: دل النقاش رالرفاء والمشعب والخياط ونحوهم على ما 
ذکرنا لإصلاح ما عملوه؛ وجمع ما افترق› وحفظ ما نحشي إتلافه . كما قال 
لى إنساك : رایت آنني أشعب الأواني للماءء قلت : تصير بناء؛ وتحسن 
تصلح المصانع . وقال إنسان: رآيت أئني أنقش ألواحاًء قلت: أنت معلم 
مكتب ينصلح على يديك جماعة من المتعلمين إن كان نقشك جيداً. وقال 
آخر: رأیث نئي صرت رفاء» قلت: تصير جرائحياً تصلح أجسام الناس 
ویبقی مان ذلك أثره فى الجسد» فصار كذلكڭ . ومثله قال احرء قلت له: 
فما رفین فال : قماشاً رفیعاًء قلت : نت تصلح ما تشعث من دور 
الأكابرء قال: نعم. ومثله قال آخرء قلت: فما الذي رفيت»› قال: الأمتعة 
للغطاءء قلت: أنت تتعلم إسقاف البيوت. وقال لي إنسان: رأيت أننى أخبط 
فيصير شبكة› قلت له تتعلم عمل الحزاكي. ومثله قال آخر» قلت : تتعلم 
عمل الخرابيل والمناحل. ومثله قال آحر» قلت : تصير صياداً بالشباك. ومثله 
قال آخرء قلت: تتعلم عمل التكك» فصار كذلك . 

ز169[ والقراء: صاحب مال وفوائد في زمن الشتاء. وهموم في 
الصيف . صانم الزجاج» والفخار: أصحاب تدبير» ومراراةء وطب . وبائع 
ذلك : يدل على بائع الغلمانء والجوار. وكذلك كل بائع أواني» أو آدوات» 


= لابن شاهين (ص 292 و599 في الرفاءء والخياط)» و«تعطير الأنام» للتابلسي 
ص 6 ر263؛ و649 و188 في : النقاش» والرفاءء والمشعب» والخياط). 

(1) «رفيت»: هي وارفآت» لغتان. والمعنى: أي شيء أصلحت. انظر: «المصباح 
المنير» للفيومي (ص 234) . 

(2) «الحراكي٤:‏ هو الذي يحسن عمل الحرم والشد بالحبال» لصنع الشباك ونحوها. 
انظر : القاموس المحيط» للفيروزآبادي (ص 1209). 
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أو ملبوس مخیط . 

قال المصنف: دل الزجاج والفاخوري على ما ذكرناه للطف صنعتهم 
وحسن مداراتهم فیما يعملوه. 

[] الدباخ: رجل مصلح» أو طبيب» آر متصرف» في تركات 
الهالكير . 

قال المصنف: قال لي إنسان: رأيت أنني صرت دباغاًء قلت: تصير 
قيماً تسل الثياب للمرضى» فصار بالمارستان. ومثله قال آخرء قلت: تصير 


(1) قال النابلسي في «تعطير الأنام؟ (ص 271): «زجاج: هو في المنام يدل على الغرور 
بتفسه ومأله» ومصادقة الحمقى ومصافاته لهم» والرجاج دلال الجواري؟. ويعني 


وفال (ص 506): «فخاري : هو في المنام رجل يعالج الكيزان والأواني» وهي خدم 
أو نساء متدينات» والفخاري تدل رؤيته على الفخر بالنسب والمال والجمال». 
وقال ابن شاهين في «الإشارات» (ص 600): «وآما الفاحوري: فإنه يؤول برجل 
ملك جاثر يفقر رعيتها . 
والذي ينبغي للمعبر أن يطلع أولاً على كتاب الشهاب العابر وهو هذا الكتاب» ثم 
كتاب النابلسي «تعطير الأنام» فإنه أجمم مادةء وأسهل في المراجعة. وقد نقل عن 
آمهات كشب أشار إليها (ص 717) وهي كتاب الدينوري وابن الدقاق والخليلي 
وعبد الله المزني» والسالمي»ء والشهاب العابر صاحب هذا الكتاب وابن غانم 
المقدسي» وقد ذكر أنه لم يفوته منها إلا الشيء اليسير لكن استفد من جمعه لا من 
تحقيقه . وآما التحقيق فاستفده من هذا الكتاب (البدر المنير وشرحه)ء وما رآيت 
مثله (فيما اطلعت عايه) في تحريره؛ واسلويهء وطريقة دلاثله» واستدلاله؛ فهو 
أدق عبارة وأسهل في استنباط العلة وترجيح التعبير. والله أعلم . 

(2) انظر: «تعطير الأنام» للنابلسي (ص 227). 
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[121] 


تنقي الأراضي الذونة من الدغل والحشيش الذي بهاء فصار كذلك. فأفهمه. 

[171] فصل: الجزار: رجل مهاب يقهر أرباب الجهل. وربما دل على 
الظالم» أو قاطع الطريق» وذلك لما يفن على يديه من الأرواح" . ومعلم 
المكتب: مصلح لأهل الجهلء أو سجار . وحلاج القطن؛ والمغربلء 
والذي ينخل الدقيق: مصلح» ومفرق بين الجيد والردي. والمنجم: رجل 
خبير بأحوال الأكابرء ويدل على الكذاب . والحجار: رجل خبيرء بمدارأة 
قساة القلوب» والأكابر“ . 

قال المصنف: قال أي إنسان: رایت أنني صرت جزاراًء قلت : تتعلم 
الشعر وتتكلم في أعراض الناس أو تمشي بالنميمة» فصار كذلك. ومثله قال 
آحرء قلت: تصير فاصداً أو حجاماً وتريق دماء الناس لأجل المنفعة» فصار 
كذلك./ ومثله قال آخرء قلت: تنبش القبور وتأحذ ما في داخلها. . ومثله 
قال آخحر؛ غير آنه قال كأنني أنفخ في كعب المذبوح وما علمت أنني ذبحتهء 
قلت: أنت تفرق بين المجتمعين والأفارب بكلامك . ومثله قال آخرء 


(1) "الأرواح؛: في (ش) «الخلق. 

(2) «لأمل»٤:‏ في (ش) «أرباب». 

(3) #سجارا: في (ش) «سجان». وكلاهما صحيح من حيث الإعتبار. والأولى كونها 
«سجان؛ لتمثيل المؤلف لها في شرحه. وال أعلم. 

(4) انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص ا59 في الحلاج؛ و601 في الحجار)» واتعطير 
الأنامه للنابلسي (ص 132 في الجزار» و172 في حلاج القطنء و649 في المغربل؛ 
و628 في منخل الدقيق» و644 - 645 في المنجم؛ و172 في الحجار). 

والذي قاله النابلسي (ص 649): «مغخربل : هو في المنام تدل رؤيته علي المارق 
بين الحق والباطل بعلمه وأمره ونهيه». 
(5) التفريق: لأن النافخ في كعب المذبوح يريد التفريق بين الجلد واللحم ليسهل = 
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قلت: أنت تعمل الزجاج وتنفخ فيه. ومثله قال آخحر» قلت: أنت تتعانى 
عمل الظروف وتربح منهاء فصار كذلك. وقال لي إنسان: رأيت أن عندي 
قفصاً فيه عصافير وقد أطلقتهم» قلت: أنت معلم مكتب سيبطل مكتبك 
ويتفرق صغارك» فجرى ذلك. ومثله قال اخر» قلت: أآنت سجان وسيروح 
من في سجنك» فجرى ذلك. وقال لي آخر؛ وكان لا يعرف الخط : رأيت 
أنني معلم مكتب والصبيان يقرؤون بصوت طيب» قلت: آنت تعلم الناس 
الخنى والزمزمة» قال: صحيح . وقال آخر: رأيت أنني أحلج القطنء قلت : 
نت متولي حسن» طول نهارك تكبس المفسدين وتخرجهم من بلادك قال: 
نعم . وقال إنسان: رأيت أنني أغربل قمحي» قلت: أنت عزمت على إخراج 
زكاته» قال: نعم . ومثله قال آخرء قلت: عزمت على أنك تجهز جماعة إلى 
جليل القدر يعزرهم ويؤدبهم» فضحك وقأل: صحيح. وقال آخر: رآیت 
أنني أنخل الدقيقء قلت: عزمت على عمل معجنة طين وتعملها لبناً بالنار 
تعمل دورك بهء قال: نعم؛ وتعجب من ذلك. وقال إنسان: رأيت أن 
الأمطار بحكمي» قلت: تصير مغربلاً أو تنخل الدقيق» وتفيد من ذلك» 
فصار كذلك . 

ودل المنجم على الکذاب لکونه يتكلم على من لا عاشره ولا خبره 
حق حبرته . وقال آحر: رأيت أئني صرت منجماً أتصرف في النجوم وأرتبهاء 
قلت: أنت تصير خبيراً بعمل جامات الحمام وستفيد من ذلك» فصار 
كذلك. فافهمه موفقاً إن شاء الله . 


= السلخ» والأقارب: لتقاربهما ولصعوبة السلخ بلا تفخ أشبه صعوبة التفريق للأقارب 
لترأبطهم؛ والكلام: لنفخه بفمه والعضو الذي يفرق فيه اللسان بالنسبة لانسان. 


والله أعلم. 
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[172] فصل" المكاريء والمسديء والحمال والساعيء والحراث. 
وأمثالهم : أصحاب سفر» وتعب. 


قال المصنف: دل المكاري ومن بعده على ما ذكرنا لكثرة رواحهم 
ومجيئهم . وقال إنسان: رأيت أنني صرت مسدياً» قلت: تصير خطاطاًء 
فصار كذلك. ومثله قال آخر» قلت: کان في يديك قصب عليه غزل» قال : 
نعسمء قلست: كان لذلك صوت قال: نعم فلت: تتعلم اللعب 
بالبتازات» فصار كذلك. وقال آخر: رآيت آنني صرت مکارياًء قلت: 
تتعلم علم هندسة الأراضي»ء فصار كذلك. وقال آخر: رأيت أنني صرت 
حمالاًء قلت: على رأسك» قال: نعم» فلت: يقع برأسك ألم يوجعه. وقال 
آخر: رأيت آنني حملت على رأسي رسا في ٳناء فوقعوا مني» قلت : تحمل 
فخاراً يقع منك فيتكسرء فجرى ذلك. وقال آخر: رایت آنني) صارت 
ساعياً أحمل الكتب» قلت: أنت جاسوس ومعك كتب خفية» فأراني ذلك . 
وقال إنسان: رأيت أنني صرت حراثا قلت: لك مالل عزمت على دفنه. 
ومثله قال آخر» قلت: عزمت على تسيير مالك إلى بلد في بحر أو تقطع 
ماءَء قال: نعم» قلت: تربح . فأفهم ذلك. 


() (ش): [1/25]. 

(2) انظر: «تعطير الأنا» للنابلسي (ص 648 في المكاري» و650 في المسدي» و163 في 
الحمال» و305 في الساعي» و157 في الحراث). وفي الحمال أيضاً: «الإشارات» 
لاہن شاهين (ص 591). 

)3( البنازات: بتشديد النونء كما في المخطوط . 

(4) «آنني؛ أو #آثفي» كلاعما محتمل فيي المخطوط. وقد يعبر الأنف بالأخبار 


والجاسوس وتحوه. كما في «تعطير الأنام» للنابلسي (ص 19). 
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]173[ وموقد" الذار لمصلحة: خادم الأكابرء المتقرب إليهم في نفع 
غیره. فإن كان ذلك في زمن الشتاءء کان بلا تعب ویتال راحة. وان کان في 
زمن الصيف كان بتعب» وغرامة. لكشرة عرقه» الذي هو بمنزلة ألمال. 

[1] فصل: وأما موقدها للمضرة» كمن يريد يحرق مال الناسء أو 
وره أو يابهم: فهو رجل ردي» مثير الفتن. وأما موقدها للهداية : 
فرجل أشبه شيء بالعلماء» وآرباب الخير . 

قال المصنف: انظر إذا أوقد النار وتكلم عليه. كما قال لي إنسان: 
رآیت أنني أوقدت نار لأطبخ علیھا رؤساء قلت: عرمت على أنك تتعانی 
عمل الفخار أو الطوب المشوي أو الجير ونحو ذلك قال: نعمء قلت: 
تفيد. وقال آخر: رأيت أنني أوقدها لأضيء على الناس» قلت: تصير حادم 
مسجد أو بيعة تعدّل القناديل لذلك. وقال آخر: رأيت أنني أوقدها لأحرق 
بها/ الدور» قلت: تتكلم في أملاك الناس وتؤذيهم» فارجع عن ذلك . 11 ب[ 

[ البستاني: رجل يخدم من دلت الأشجار عليه من الدنياء 
والدي. ). 


(1) موقد: بضم الأول وكسر الثالث» كما في المخطوط . 

(2) «مال٤:‏ في (ش) #بها؛. 

(3) دورهم : بضم الأول» ونصب الراء» كما في المخطوط . 

(4) إنظر: «تعطير الأنام» للنابلسي (ص 649 في المشاعلي). 

(3) تعدلى: بتشديد ما قبل الاحر» كما في المخطوط . 

(6) قال النابلسي في «تعطير الأنام» (ص 75): «بستاني : هو في المنام رجل يدعو الناس 
إلى النساء وحبهن» والبستاني تدل رؤيته على القائم بمصالح الربط والمدارس 
والجوامع والكنائس والفرح والسرور والأرزاق والفوائده. 
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قال المصنف: قال لي إنسان: رأيت أنني صرت بستائياً وكان البستان 
ما هو لي ؟ وأنا ربط حزم البقل» قلت: عزمت في ولايتك على أنك تکبس 
بلدا» وتجيء بهم أساري مربوطين وتبيعهم» قال: صحيح» قلت: اعزم 

[176] وثقات اللؤلؤ. والجواهر. والخرر: رجل ممهدء ومصلح› 
ومؤلف بين الأكابر» وأصحاب الخي . 

[177] فصل, دقاق القماش , مصلح لمن دل القماش عليه. والرسام. 
رجل صاحب أمر؛ ونهي» وربما كان مهندساً. والمطرز: رجل بناءء أو 
حراث» أو خادم» لمن دلت الثياب عليه . البثاء: رجل لا يشبع من الدنياء 
لكثرة قوله «هاتء هات» . المبيض,. والمطري0ء, والصيقل(, والجلاء. 
رجال أصحاب صلاح» وسداد. وربما دلوا على المدلس“ . 


وعلى هذا فقس باقي أصحاب) الصذايع. والله تعالى أعلم. 
قال المصنف: قالت لي امرأة: رأيت أنني صرت آدق القماش› 


(i)‏ قال النابلسي في «تعطير الأنام؛ (ص 98): «ثقاب اللؤلؤ والجوهر: رؤيته في المنام 
تدل على نقاذ الأمور وتسهيل الصعاب والزواج». وقال ابن شاهين في "الإشارات» : 
#ألخراز : فنه يؤول برجل نافد الكلام شديد القول كثير الجماع؟. 

)2( المطري: بضم الميم بعدها فتحتين الثانية مشددةء كما في (ش). 

(3) الصيقل: بفتح الصاد المهملة بعدها ساكنء كما في (ش). 

(4) إنظر: الإشارات؛ لابن شاهين (ص 599 في البناء و600 في الطرزي)ء و«تعطير 
الأنام؛ للنابلسي (ص 228-7 في دقاق للقماش» و263 في الرسام» و650 قي 
المطرزء و74 في البناء» و648 في الميض »> و408 في الصيقل» و133 قي الجلاء) . 

)5( اباقي آصساب) : قي (ش) «في». 


وأخرى قالت: أنني صرت رسامة» قلت لكل واحدة: تصيرين ماشطةء 
فصارتا كذلك. ومثله قال آخرء قلت: قطعت القماش» قال: نعم قلت: 
تصير جلاداً قدام جليل القدر وتمزق جلود الناس» فصار كذلك. وقال آخر: 
رأيت أنتي أرسم على صوف» قلت: تأمر فلا يسمع منك» لأن الصوف غالباً 
لا يثبت عليه الرسم. وقال آخر: رأيت كأنني أرسم على أرض مليحةء 
قلت : : تصير بستانباً : تسقي الزرع . 

ودل المطرز على البناء لأن التطريز كالبناء شيء بحد شيء جانب بعضه 
إلى بعض» وعلى الحراث لعبور الإبرة في الثوب كالسكة العابرة في الأرض 
وطلوع الخيط والإبرة كالنبات» وعلى خادم من دلت عليه الثياب لأن الثوب 
المقصود منه الطراز لا تميل النفوس إليه حتى يتم ذلك. بقل ا رأیت 
أنني تعلمت التطريز» قلت: تتعلم الكتابة. وقال آخر: رأيت أنني أطرز 
أشكال الحيوانء قلت: تصير دهاناً وتصور في صنعتك تصو عل س 
طرزت. وقال اخر: رأيت أنني صرت أطرز بالزركش» قلت: تصير بناءً 
للملوك الأكابر. وقال آخر: رأيت أنني أعمل بيدي زركشاً في قماش غيري 
والذهب من عندي» قلت: تغير متاعك كذلك في فرح وتجمله به» فجری 
ذلك. وقال صبي: رأیت أنني صرت باءًء؛ قلت: تتعلم صنعة التطريز؛ 
فصار كذلك. وقال آخر: رأيت أنني صرت أبيض الغزل في مرجل وهو 
يتلف» قلت: تنحايل على النسوان وتأخذ ما تعبوا عليه وتتلفه عليهم» فجرى 
ذلك . وقال إنسان: رأيت أنني أصقل السيوف» قلت: تصير مغسااًء فصار 
كذلك. وقال آخر: رأيت أنني صرت مطرياً» قلت: تصیر تتعانى عمل 
الجلود البانية. وقال آخر: رأيت أنني صرت مبيضاًء قلت: تتعلم صنعة 


(1) «البانية٤:‏ لعلها الواسعة» أو صنعة مدينة من المدنء بفارس أو غيرها. فإنه يقال = 
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الورقء فصار كذلك. ومثله قال آخرء قلت: تتعلم عمل الرقاق والكفافةء 
فصار كذلك . وقال آخر: ريت أنني صرت جلاء؛ قلت : تصير كحالاً تجلي 
أبصار الناس» فصار كذلك . فافهم ذلك موفقاً إن شاء الله تعالى . 


[باب: 11] الباب الحادي عش ١‏ 
في الأدوات 

[178] المذكر منها: رجال. والمؤنث: نساء. قالمسىحة: امرأة 
صالحة. أو معيشة حلال» أو عساكر نافعةء لمن ملكها أو سبح بها. 
والدواة: منصب. وعزء أو امرآةء أو مركب» أو معيشة . وأما إن تلوث بها : 
صارت نکداًء ممن تدل علیه. من کتب بقلم أو ملکه: تحکم من جلیل 
القدرء أو يرزق ولد كاتباً. وهو ولاية» ومتصب. ويدل على العبده 
والحارية ؛ لكثر :© الرواح والمجيءء والمطلع على الأسرار. 


= لكل قوس باتت عن وترها: #البائن». وكذا البثر البعيدة القعر الواسعة. انظر: 
#القاموس المحيط؛ للفيروزآبادي (ص 1526 و1586 مادة بين» ولبن). وفي 
المخطلوط قد وضح فوفها علامة تضبيب» هكدا (ص). وتوجيهه عا تقدم. وال 


إعلم . 
(1) كتب في حاشية (ش): «بلغ مقابلة على أصله المنقول ليد عمر بن إسماعيل 
الشافعيي؛ . 


(2) (ش): [25/ ب]. 

(3) «سبحا: في (ش) «يسبح». 

(4) «لكثرة؛: في (ش) «الكثيرة». 

(5) قال ابن شاهين في الإشارات»؛ (ص 570): «وآماً المسبحة فإنها تؤول بالخير 
والدين خصوصاً لمن ملكها». والنابلسي في «تعطير الأنام؛ (ص 297) لم يزد على 
ما ذكره المؤلف شيئاً. وانظر عنده (ص 219 في الدواة و547 - 548 في القلمء = 
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قال المصنف: اعتبر الأدوات واحكم فيها على ما يليق بالرائي في 
وقته . وتدل المسبحة أيضاً على . . . وقال لي تاجر: رأيت أن في يدي 
سبحة من لؤلؤء قلت: نت تسافر في طلب مماليك وتكسب فيها. وقال خر 
مثله؛ غير أنه قال سبحة من أنبوش*ء قلت: أنت مثولي وستغير على بلاد 
وتأخذ جماعة/ أسارى مربوطين في الحبال» فجرى ذلك . وقال أحر: رأيت 
كأن في يدي سبحة عقيق» قلت: ستعمل ساقية بدولاب وتكون بقواديس 
حمرء وتفيد من ذلاك. وقال آخر: رأيت کان في يدي سبحة من دموع داود 
عليه السلام وهي معمولة في وسطي» قلت: عندك امرأة صالحة كثيرة 
البكاء» قال : صدقت . 

ودلت الدواة على المناصب لأن أرباب المناصب لا يستغنون عنهاء 
وعلى المرأة لأن القلم كالذكر فيها ولكونها تحمل في بطنهاء وكذلك أيضاً 
دلت على المركب والأقلام فيها شبه المقاذيف. وقال إنسان: رأيت أنني 
تيت إلى دواة عليها غطاء ففتحتها ورميت ما فيها من الأقلام» قلت له: 
نبشت قبوراً مدفونة ورميت ما بها من الموتى لتعمل لك قبراً أو بثراً أو بركة 
ونحو ذلك قال: صدقت. وقال لي إنسان: رأيت أنني أعطي کل من يجيء 
إلى عندي دواة مليسحة» قلت له: تتعلم الطب وكل مريض يجيء إلى عندك 
يلقى دواءة كما يجب فصار كذلك . وقال إنسان: رأيت أن فلاناً وقع في 


دواة بغطاء وانطبقت عليه» قلت: الدواة قبره فمات ثاني يوم. وقال آخر: 


= و558 - 559 في الكاتب). وانظر فقرة: [180] في المذكر والمؤنث. 

(1) بياض في الأصل بمقدار (1.20 سم) أي بمقدار كتابة الناسخ لايضاً على اله 
ولعلها: #الخير وألدین» انظر الحعليق السابق . 

(2) لعله نوع من الشجر كالصتوبر . انظر «القاموس المحيط؛ للفيروزآبادي (ص 782). 
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رایت آني قد سرق من بيني دواة بغطاء» قلت : یروج من عندك صندوف 
فراح. وقال آخر: رأيت أنني نفضت دوأة فيها أقلام وقع ما فيهاء قلت: 
ضربت حاملا واسقطت ما في بطنهاء قال: صحيح. وقال لي متولي: 


رأیت 


ت أني كسرت رأس قلمء قلت: قطعت لسان إنسان وربما كان كاتباًء 


قال: صدقت. وقال آخر: رأيت أنني قطعت قلمي ورميته» قلت له: تعرف 
الخطء قال: لاء قلت: قد حصيت نفساك» قال: صحيح. وقال آخر: رأيت 
أنني صرت قلماً مبرياً» قلت: تصير سباحاً وتكون كثير الغطاس على 
رأسك» وتصير في ذلك أستاذاً» فصار كما ذكرنا. فافهم ذلك موفقاً إن 
شاء الله . 


[179] فصل الأسرة والمذابر والكراسي والمراتب: عز» وجا 


{DBD‏ وربما دلٹ ألدواة على الحديث للمحدث: والفقه للفقيهء وإحماء الأموال للتاجر» 


{2) 


(3) 


والإرث وغير ذلك. وروی اللالكائي في «شرح آصول اعتقاد أهل السنة؛ (307) عن 
وکات معي في البيت» وكان قد أقبل على كتب الصوري والأنطاكي وأصحاب الكلام 
في ألرقةء وکنت أنهاه فلا يهي حتی کان ذات يوم جاءني فقال: آنا تاثب: فقلت : 
آسحداٹ شيء؟ قال : تعم» رایت في هذه الليلة كني دخحلت البيث ألذي نحن فيه 
فوجدث رائحة المسك فجعلت آتتبعم اأرأثحة حتى وجدته يقوح من المحبرةء 
فقلت: إن الخير في الحديث . 

سباساً: لبري القلم فتعرى من قشره؛ وكذا السباح تعرى من ملاسه. كثير الغطاس : 
لأن القلم يبرى منكساً والكثرة لكثرة بريه حتى يحسن الكتابة به» والقلم يقلب حتى 
يكتب به أشبه الغطس» والقلم يغطس بالحبر كثيراً للكتابة أشيه كثرة الغطس من 
السباح. أستاذاً: لكون القلم يكتب به لحفظ العلم وحسن الضبط وإدامة النفعم 
والتعليم لمن يطالعه » أشبه أستاذية الغطس . وال أعلم. 

كتب في حاشية كل مفردة مما يلي إسمها بخط مغاير تماما لناسخ المخطوط ولم = 
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لمن ملکهم» أو جلس عليهم . أو تزو ی( ومالء وفائدة. وكذلك سن 
الشمعة: امرأةء أو جارية حسناء . فإن كانت على نور: كانت بجهازء أو من 
بيت كبير» وهى: غنى للفقيرء وهحداية للجاهل. وكذلك القنديل 
والسراج. ويدلوا على : الأولادء راللاء © والأقارب»› لمن ملکهم؛ آو 
اهتدی بنورهم؛ في الظلام . ون کانواً موقودین ٻالنهار: دل على ضياع 
المال» بللا فائدة. أو صلم ۰ عند من لا يحتاحج إليه . وهم بالنهارء بلا وقود: 
تحاثر› أو علوم . أو أولادء وممایش › ومتاجر › ترجی منفعته © فيما 
بعد . 


قال المصنف: دلت الأسرة والمتابر والكراسي ونحو ذلك على العز 
والجاه لاختصاص الأكابر بهم في خاصتهم» ويدلوا على غير ذلك. كما قال 
لي إنسان: ريت أنني أمير على سرير مشبك وهو على وجه الماءء قلت: 


= يجعل عليها علامة تصحيح . والمفردات هي : الأسرة المتابر» الكرسي» الشمعة› 
القنديل» السراج. ولم يفعل ذلك في (ش) فدل جميع ما تقدم على زيادتها مسن 
قاریء. 

(1) أو تزويج؟؛ في (ش) «أو تحكم فيهم تزويج». 

(2) فن کانت؛ إلى «كبير*: في (ش) «فن لم تکن على نور وکات بلا جهاز وإلا فهي 
من بیت کبیر؟. 

(3) #غثی»: في (ش) «غناء؟ . 

(4) «العلماء٤:‏ في (ش) «الغلمان؛. 

(5) اترجى منفعتهم): في (ش) اير جى نفعهم؟. 

(6) انظر: الإشارات» لابن شاهين (ص 399 - 400 في السريرء والكراسي» والمنابر)ء 
و#تعطير الأنام» للنابلسي (ص 339 - 340» و610 و562 و377 - 378 و523 و345 
في : السريرء والمنبرء والكرسي» والشمعة؛ والقنديلء والسراج). 
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[122/ ب] 


تصير أميناً على مركب حطب» فصار كذلك . وقال آخر: رأيت أن فلاناً على 
سريرء قلت: هو مريض» قال: نعم» قلت: يحمل على سرير المنايا» فمات 
عقيب المتام. وقال آخر: رأيت أنني راكب على سرير صغير على جمل في 
برية» قلت: تسافر في تجارة. وقالت امرأة: رأيت آئني أخطب”" بالرجال» 
عليها نكد بذلك السبب. ومطله قالت أخرى غير أنها قالت أحطب 
بالنساءء قلت: تتزوجين برجل كذلك» فتروجت. وقال إنسان: رأيت أنني 
صرت شمعة أو قنديلاًء قلت له: بين الناس» قال: نعم» قلت: بالنهارء 
قال: نعم قلت: نُعَرّر أو تضرب وتسيل دموعك. وقال آخر: رآیت 
أنني صرت سراجاً على منارة نحاس مليحة» قلت: بالليل» قال: نعم 
قلت : تصير مؤذناً أو واعظاً وينتفع بك الناس. ومثله قال آخرء قلت: أين 
كنت قال: في دكان» قلت: تصير منادياً أو حارساً على . . .* للذي 
كان في الدكان وتجلب الئاس إلى ذلك الجنس. وقال آخر: رأيت/ أثني 
صرت سراج معصرة آدور حيث دار الحجرء قلت: تصحب جليل القدر 
وتسافر حیث یسافر وربما تحمل قدامه نوراً وتکون لا تفارقه» فصار يحمل 
الشمع قدام الملك. وقال إنسان: رأيت أنني أسبح في قناديل ملانة حتى 
آڻي إلى فتائلها آكلها وطعمها طيب» قلت: ترزق من أخذ الئوفر الذي 


قلت : تشتهرين بمحبة واعظ أو خحطيب أو فقيه» وتتنګدي من ذلك؛ فجری 


(1) كتب في حاشية المخطوط : #الخطبة٤»‏ بخط مغايرء رليس عليها علامة تصحيح . 
فليست هي من أصل المخطوط . 

(2) وجه النكد عدم مناسبتها للخطابة على المنبر» وكذا كونها تخطب بالرجال. وال 
أعلم. 

(3) تعزر أو تضرب*: باليتاء للمجهول لما لم يسم فاعله. كما في المخطوط . 

بياض في الأصل» بمقدار (0.5 سم). آي کتابته ل: «على». 
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[180] فصل: ليس الحلي لمن يليق به: دليل على تزويج العزاب› 
وأولاد للمزوجين» وغنى للفقراء. أو أعمال حسنةء وعزء وجاهء ومعايش› 
وعبيد ٠‏ ودورء ونحو ذلك. وأما الحياصة؛: فخدمة للبطالء وعساكرء 
وغلمان»؛ لمن يليق به ذلك. وتعاليقها: كبراء غلمانه. وإن جعلناها امرأة؛ 
فتعاليقها : جهازها. فمن عدمت حیاصتهء أو انکسرت› أو تلف شيء منها : 
دل على نكد. وإن كانت للملك: ذهبت جيوشهء أو بعضها. ولغير : 
غلمانه» وللمزوج: زوجته» أو جاريتهء أو معيشته؛ ونحو ذلك . 


و المد کر سن الحليء كالسوار والخلخالء والقرط : دكورر. والمو نثء 
كالحلقة» والحوهرء ونحوها: إناث . 


(1) لعل المعنى: التي تتخذها حرفة لتتقنها. وال أعلم. 

(2) «#غنىة: في (ش) لغاء؟ . 

(3) (ش): [1/26]. 

(4) الحياصة: بفتح ما قبل الآخرء كما في (ش). وانظر ما يأئي في الشرح . 

(5) الغيره»: في (ش) اتغيرت». 

(6) انظر: «شرح السنة» للبغوي (252/12 في السوار والحلي)ء و#الإشارات» لابن 
شاهين (ص 412-408 في الجواهر وأئواع الفصوص» و413 - 426 فيي الذهب 
والفضة وما يعمل منهما)ء واتعطير الأنام؛ للنابلسي (ص 235 في الذهب والفضةء 
و507 في القضة والحلبي). 
وفي صحيح البخاري (7034) أن النبي ب قال : بینا آنا نائم رأیت أنه وضع في يدي 
سواران من ذهب فقطعتهما وكرهتهماء فأذن لي فنفختهما فطاراء فأرلتهما كذابان 
یخرجان٤.‏ وروی أيضاً (7023 - 7024) أن النبي ب رأى أنه في الجنة فإذا امرأة 
تتوضا إلى جائنب قصر من ذهب فقال: لمن هذا؟ قالوا: لعمر. = 
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قال المصنف: اعتبر ما كان عليه من الحلي والحلل. كما قال لي 
إنسان: رأيت أن في يدي سواراً والناس يبصرونه» قلت له: سوء يبصره 
الناس في يدكء فعن قليل طلع في يده طلوع . ومثله قال آخر لكن لم يبصره 
الناس»ء قلت: تتزوج امرأة حسنة وتكون رقيقة'. ومثله قال آخر غير أنه 
قال كان منفوخاًء قلت: عندك امرأة بها مرض الاستسقاء . وقال لي 
إنسان: رأيت أني أتيت إلى شجرة لآكل من مرتها فلم أقدر فلقيت على 
الأرض دملجاً مرمياً فجعلته تحت رجلي وأكلت من الثمرةء قلت: أنت 
تطلب حاجة من جليل القدر وتخاف أن لا تقضى» قال: نعمء قلت: دم 
ولج في طلبها تقضى » وتكون على يد امرأة وخادم» فجرى ذلك . 


ودلواأ على ترویج العزاب لکونهم من آلات التزويج ؛ وأولاد لتجمل 


= وقال ابن القيم رحمه ألله في #زأد المعاد» (33/3): والحلية للرجل تنصرف على 
وجوه: فربما دلت على تزويج العزاب لكونها من الات التزويج» وربما دلت على 
الإماء والسرأري وعلى الغناء وعلى البنات وعلى الخدم وعلى الجهاز» وذلك 
بحسب حال الرأئي وما يليق به. أ.ه. ولما أورد حديث السوارين المتقدم قال 
(32/3): ومن ههنا دل لباس الحلى للرجل على نكد يلحق وهم يناله أ.ه. رقال 
التابلسي في «تعطير الأنام؛ (ص 194): «وليس يصلح للرجل في المنام شيء من 
الحلي إلا القلادة والعقد والخاتم والقرط». 

() هذه القصة رالتي قبلها نقلها ابن القيم في «الهدي» («زاد المعاد» 33/3) عن المؤلف 
ثم قال : اقلت : عبر له السوار بالمرأة لما أخفاء وستره عن الناس» ووصفها بالحسن 
لحسن منظر الذهب وبهجتهء وبالرقة لشكل السوار». 

(2) قال ابن القيم في «زاد المعاد؛ (33/3): قال أبو العباس العابر [يعني المۋلف]: - 
وقال لي رجل رأيت كأآن في يدي سواراً منفوخاً لا يراه النتاس» فقلت له: عندك 
امرأة بها مرض الاستسقاء. فتأمل كيف عبر له السوار بالمرأةء ثم حكم عليها 
بالمرض لصفرة السوارء وأنه مرض الاستسقاء الذي ينتقخ معه البطن. أ.ه. 
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الناس بهم وطول بقائهم عنده» وعلى الغنى لأن ذلك لا يعمل إلا بعد فضله 
وغنى عنه» ويدل على الأعمال لأنه غالباً من أعمال الرائي إما بنفسه أو 
بامرأة» وعلى العز والجاه لأن ذلك غالبا مختص بذوي القدر» وعلى 
المعايش لكونهم يباعوا» وعلى العبيد لخدمتهم لمالكهم باستعماله لذلكء 
وعلى الدور لكون الأعضاء تعبر في ذلك. ودلت الحياصة على الخدمة لأنها 
غالا لا تكون إلا في وسط من يخدم والبطال لا يلبس ذلك» وعساكر 
وغلمان لمن يصلح له ذلك لكونه يشد وسطه بهاء ومنها الأعمدة الواقغة إلى 
جانب بعضها بعض كالجيوش والغلمانء وعلى جهاز المرأة لأنها مؤنثةق 
وعمدها والتعاليق كالسيور والأواني المصفوفة والمعلقة» وتدل أيضاً للمرأة 
على زوجها وللرجال على ملبوسه. وقال لي إنسان: رأيت كأن في 
عنقي . . . لازماً» قلت له: في رقبتك حق لإنسان وسيلازمك في طلبه» 
فقال: صحیح. وقال آخر: رآیت کان في رجلي خلخالاًء قلت: تتخلخل 
رجلك بالم» فکان کذلكی . وقال آخر: رأيت أني قد سرق لي خلخال» 
قلت: يعدم لك قبقابء أو مداس لها صوت. وقال آخر: رأيت کان في 
يدي حلخالاً وآخر قد مسكه وأنا ماسكه وأزعق عليه وأقول آترك خلخالى 
فتركه» قلت: فكان الخلخال أملس في يدك قال: بل كان خشناً تألمت منه 
مرة بعد مرة وفيه شراريف» قلت؛ آمك شريفة وكذلك خالك^. وأنت 


(1) بياض في الأصل بمقدار (1 سم) أي كتابة الناسخ ل #عنقي». ولعله أخطأ فمحى 
الخطاً بالحك أو أنه بمعنى الخلخال. والله أعلم. 

(2 وقد تقل ذلك عن المؤلف ابن القيم فيي زاد المعادة (32/3). 

(3) يعني آنه رآی في يده خلخالاً وقد آمسکه آخر وهو ممسات له ویصیح عليه ویقول 
آترك لي خحلخالي . كما في نقل ابن القيم في «زاد المعاد» (33/3) لهذه القصة. 

(4) يعني أملك وخالك شريفان. 
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[i /123] 


لست بشر یف ۽ قلت : واسمكڭ عبد ألقاهر» قال : صدقت) قلت : ولسان 
خالك لسان نحس“ ردي يتكلم في عرضك ويأخذ مما في يدك؛ قال: 
نعم» قلت: ثم إنه يقع في يد ظالم متعدي فيحتمي بك فتشد أنت منه 
وتقول: حل حالى» فعن قليل جرى ذلك. وقال آعر: رأیت آن 
الشمس عندي وكأن سحاباً أحفاها عني فَدَرّرت عليها“/ فلقيتها مخبوءة في 
وسط عقد جواهر» قلت له: كان عندك قطعة ذهب فيها نقش أشبه شيء 


d1) 
(2) 
3) 


(4) 


لانحس؟: في طبعة «زاد المعادة لابن القيم (33/3): انجس». 

من الشخلية بمعنى الثرك. 

قال ابن القيم رحمه الله في #زاد المعاد؛ (33/3) بعد ذكره للقصة: «قلت: تأمل أخذه 
الخلخال من لفظ #الخلخال» ثم عاد إلى اللفظ بتمامه حتى أخحذ مه «حل خالي»» 
وأخذ شرفه من شرائف الخلخالء ودل على شرف أمه إذ هي شقيقة خاله» وحكم 
عليه بأنه ليس بشريف إذ شرفات الخال الدالة على الشرف اشتقاقاً هي في أمر حارج 
عن ذاته» واستدل على آن لسان خاله لسان ردىء يتكلم في عرضه بالألم الذي 
حصل له بخشونة الخلخال مرة بعد مرة فهي خشرنة لسأن خاله في حقه» وأستدل 
على آخذ خاله ما في يديه بتآذیه به» وبأخذه من يديه قي النوم بخشونته» واستدل 
بامساك الأجنبي للخلخال ومجاذبة الرائي عليه؛ على وقوع الخال في يد ظالم متعد 
يطلب منه ما ليس له» وأستدل بصياحه على المجاذب لهء وقوله: «خل خالي» على 
أنه يعين خاله على ظالمه ويشد منه» واستدل على قهره لذلك المجأذب لهء وأنه 
القاهر يده عليه على أنه أسمه ١عبد‏ القاهر». وهذه كانت حال شيخنا هذا ورسوخه 
في علم التعبير؛ وسمعت عليه عدة أجزاءء ولم يتفق لي قراءة هذا العلم عليه لصغر 
السن واخحترام المنية له» رحمه الله تعالى؛. 

وانظر في الخلخال: «الإشارات؛ لابن شاهين (ص 426)» ودتعطير الأنام» للتابلسي 
(ص 194). 

#فدورت علها» : فدورت بفتحتين ثم شدة مقتوحةء كما في المخطوط . والمعتى : 
اجتهدت في البحث عنها وهمتي في تحصيل ذلك عاليةء وال أعلم . 
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بالدينار» والنقش: منفعة كبيرة» جعلتها في شيء معجون؟ لتأكل ذلك 
والمعجون لمتفعة فطلبتها فلم تجدهاء فبعد قليل عرفت آن سئوراً إبتلع ذلك 
فصار الضائع جواهرء فراح من عندي» فوجد ذلك صحيحاً. وقال إنسان: 
رأيت أن في أنفي حلقة ذهب وفيها حب مليح أحمرء قلت له: يقع بك 
رعاف شديد» فجرى ذلك. وقال آخر: رأیت كلاب کلابنذ معلق في 
شفتي» قلت له: يقع بك ألم تحتاج إلى الفصد في شفتك لأجل ذلك 
فجری ذلك . 

وقد مضى بعض الكلام في الخاتم حاصة» وذكر مسا فيه في 
«الحلى». 

وكل موضع دل الحلي والحلل على الخير والشر فطول ذلك وقصره 
على قدر ثبات ذلك وذهابه» كما تقول الحلي من الزجاح لا ثبات لهء 
وكذلك من الرصاص» وكذلك من الشمع» ونحو ذلك. بخلاف الذهب 
والفضة والنحاس والحديد استعمله أكثر الناس. كما قال لي إنسان: رأيت 
أن في يدي خاتماً من الرصاص قلت: عندك إمرأة تلوث عرضك _ لأن 
الرصاص يلوث الإنسان - ولا ثبات لها عندك - لعدم بقاثه -. فافهم ذلك 
موفقاً إن شاء الله تعالى . 


[1 فصل: ولبس الحليء والحلل؛ لمن لا يليق به : دال على 


(1) معجون: بضم الجيم» كما في المخطوط . 

(2) «كلاب كلابنذه: في «زاد المعاد» لابن القيم (32/3): «كلابند. 
(3) هذه والتي قبلهاء نقلهما عن المؤلف في #زاد المعاده (32/3). 
(4) يعني يأتي في الفصل القادم» المتعلق بلبس الحلي . إن شاء الله . 
(5) زاد في (ش): «ذلك» . 
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النكدء والذلة من الأكابر. وأما لبس الخاتم فيدل لمن لبسه» ممن يصلح 
له: على تزویجه»ء إن کان أعزب . أو يتسرى بجارية. فإن کان بفص: رزق 
ولداً. وربما تكون المرأة ذات جهاز” ومال. ويدل على الولاية لختم 
الأموالء والكتب»ء ونحوها. فمن كسر“ خاتمه أو ضاع: زالت(5 
ولایته. وإلا فارق زوجته» أو جاریته» أو بعض أولادهء وآقاربهء أو 
معارفه . أو تعطلت معيشته . ونحو ذللك . 


]182[ فصل رط أليدين › أو الرجلين › أو القند او اللننة ونجو 


ذلك: دال على عزل المتصرفيسن» وتعويق المسافرين» وطول سجن 
المسجونين ؛ ومرض المرضى»› وتزویج العزاب» وتعطيل عبادة العابدين ؛ 


يتسرى بجارية»: في (ش) «يشتري جاريةا . 

«جهاز؛: غي (ش) «جمال». 

«لختم الأمراله: في (ش) «لکونه یختم به على الأموال». 

«كسرا: في (ش) #انكسر؟. 

راد في (ش): #عنها . 

«وإلا٤:‏ في (ش) «أو». 

#تعطلت ۲ ` في (ش) #بطلث؛ . 

انظر في الخاثم : شرح الفقرة السابقةء و«الشارات لابن شاهين (ص 422 - 425)ء 
و«تعطير الأتام» للنابلسي (ص 194 - 196) . 

ملاحظة : زاد في (ش): «فصل: الذهب والدراهم والفلوس لمن ملكهم ممن يليق 
به ذلك دال على أحبار أو كتب إو غائب أو ولد أو محرفة يكون فيهم نفع [26/ ب] 
وآما من أخذهم مسن لا يليق به إن كانوا في الكثرة خحارجاً عن عادته فأنكاد ونحو 
ذلك؛. وهذا يأتي في فقرة [183]ء فقدمت في (ش)ء وأخرت في الأصل . 

فاثدة : ذكر ابن كثير البداية؟ (287/9) تعبير أبن سيرين لمن وضع اللؤلؤ في الحمأة: 
بأن يضع القرآن والعلم عند غير أهله. 
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ووبةه الفاسقين وکف أکف الظالمين'. وذلك فى اليدير 2 : فقر الأغنياء . 


وأما الغل. والربط فى العنق : دال على الذنوب 7 والأنكاد۵). 
قال المصنف: دل الربط والقيد على ما ذكرنا من العزل وترك السفر 


وطول المرض والسجن لكون ذلك يمنع الحركات» ومن ذلك أيضاً ترك 
عبادة العابدء ودل على التزويج لكون اليدين أو الرجلين اجتمعا وهما ذكر 


#الطالمين۹: في (ش) «الفاثلين؛ . 

زاد فی (ش): یدل علی؛. 

#الذنوب»: في (ش) #ألديون». 

روی البخاري في صحيحه (7017) عن آبي هريرة رضي الله عله قال: وکان یکره 
الغل في النوم» وكان يعجبهم القيدء ويقال: القيد ثبات في الدين. أ.ه. قال 
البخاري رحمه الله : لا تكون الأغلال إلا في الأعناق. يعني والقيد يكون لغير العنق 
کالید والرجل ونحوه وترجم البخاري رحجه أله لذلك فقال (422/12 _ ألفتم) : اباب 
القيد في ألمنام؟ . وروى أبن سعد في الطبقأات (125/7) عن سعيد بن المسيب قال : 
#الکبل في النوم: ثبات في الدين*. وروی الخطيب البغدادي في تاریخ بغداد 
(336/5) عن آيوب قال: ١رأيت‏ الحسن في الوم مقيداء وريت ابن سيرين مقيدا في 
النوم». قال الخطيب (337/5): «قلت: روي في الحديث عن رسول الله به أنه عبر 
القيد في النوم ثباتاً في الدين؛. قال مقيده: يعني الحديث السابق في البخاري 
بعضهم رفعه إلى النبي 4ة وبعضهم وقفه والصحيح أنه موقوف وهر الذي رجحه 
الحفاظ وجعلوا الرواية الثانية من قبيل المدرج»ء كما بينه البخاري في الصحيح 
(422/12(ء وصرح بذلك الخطيب في كتاب «الفصل للوصل المدرج في القل؛ كما 
نقله عنه ابن العربي المالكي في «عارضة الأحوذي» (124/9)ء واين حجر في الفتح 
(427/12). وانظر كلام الحافظ ابن حجر رحمه الله في الفتح (426/12 - 428) . 

انظر: «الإشاراتة لاہن شاهين (ص 220-8 في التكتيف» وألربطء والغلء 
وألقيد)ء و#تعطير الأنام؛ للنابلسي (ص 524 - 525 في القيد» و484 في الغل). 
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وأنثى » ودل على توبة الفاسقين وكف ظلم الظالمين لكون كل واحد انكف 
عما هو فيه من الحركات . وانظر صفة القيد والذي ربط به وتكلم عليه. كما 
قال لي إنسان: رأيت أن في رجلي قيد ذهب» قلت: يمنعك عن سفرك شيء 
يذهب لك» فجرى ذلك . ومثله قال آحرء قلت: يمنعك جليل القدر. ومثله 
قال آحر» قلت: تتزوج من بيت جليل القدر. 

والقيد أهون من اللبنة كما رآها إنسان في رجلهء» قلت: تتقيد بجليل 
القدر ويمنعك عن تصرفك كما تريد. وقال آخر: رأيت أن يدي مربوطة 
بخيط حرير» قلت: يذهب مالك على إنسان جليل القدر. ومثله رأى آخرء 
قلت : تتوب على يد رجل هين لين . فافهم ذلك موفقاً. 

[] فص الذهب؛ والدراهم؛ والفلوس؛ وتحوهم»؛ لمن ملكهم؛ 
ممن يليق به: دليل على أخبار أو غائب» أو ولدء أو معرفة. ويكون 
فيهم نفع . وأما من أخذهم› ممن لا يليق به أو كانوا في الكثرة خارجاً عن 
العادة : فأنكاد» وهموم» ونحو ذلك . 


(1) هذا الفصل فيه تقديم وتأحير بين اللسختين» انظر حاشية فقرة [181]. 

(2) زاد في (ش): «أو كتبه. 

(3) «العأدة: في (ش) #عادته», 

(4) في الذهب والفضة أنظر ما تقدم في حاشية فقرة [180]. 
ومصكوكات الذهب تسمى دنانير» والفضة تسمى درأهم. والدينار فيه (4.25) غراماً 
من الذهب الخالص» والدرهم فيه (2.975) غراماً من الفضة الخالصةء هذا في 
الرقت الماضي» ثم أصبحت مفاوتة بالعرف. أما في الوقت الحالي فدينار وريال 
كل بلد بحسبه. وأشهر شيء في الليرات الذهبية : الليرة الإنجليزية . وهي تساوي 
(8) غرامات من عيار (21) وهي أشهر من الأخرى (أي عيار 22). وعيار (21) يعني 
(9) من الذهب الخالص مع (125) من الشواثب فضة أو نحاس أو غيرهما في = 
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قال المصىف: دل الذهب والدراهم والفلوس وشبههم على الكتب 
لكون الكتابة عليهم» وعلى الأخبار لأن بهم يعلم الإنسان ذلك وعلى 
مجيء الغْيّاب لأن الحاجة غاثة حتی یروج أحد من أولئك پحضر ۽ وعلی 
الأولاد والأقارب لنفعهم» وعلی المعارف النأفعين لما دکرناً. فان خر جوا 
فی الكشرة عن عأدة مث ذلك أعطوا الأتكاد أوجوه: الأول: لثقل حملهم» 
ولتعسر حفظ مثل ذلك على من/ ملكه ممن لا يصلح له ذلك الثالث: [123/ ب] 
لكوت الحقوق ترتب فيهاء الرابع: لطلب اللصوص والحرامية والطماعين 
لمن معه ذلك . 

وكذلك الحكم إذا كانوا في القلة عند من لا يليق به ذلك کالفلوس 
والدراهم والدنانير في ید ملك وهو يفتخر بين الناس بذلك» وكذلك من 
دونه من دوي ارتب الذين لا يصلح لهم یدل على : الأنكاد وألفقر ونزول 
المرتبة ونحو ذلك. فافهم ذلك. 


= الجرم الواحد (يعتي أن نسبة الجرام الواحد بالألف. تعتبر أن الألف فيه من الذهعب 
الخالص للعيار الواحد = 41.666 والباقي من الألف شواثب). 
وانظطظر سي رؤية الدشاثير والدراهم والفلرس: الإشاراث لابن شاهيسن 
(ص 413 - 415 في الدنائير» و416 - 418 في الدراهم؛ و448 في الفلوس)» و«تعطير 
الأنام» للنابلسي (ص 208 - 210 في الدينار والدرهمء و506 في الفلس). 
(1) يعني الأخبارء وهذا كما نقل أبن كثير في «البداية (358/11) عن ابن فارس صاحب 
المجمل في اللغة قوله : 
إذا كشت في حاجة مرسلا وآنت بهاكلت مغرم 
فسأرسلل حكيما ولا توصه وذالك الحكيم هو الدرهسم 
(2) يعني وهر الثاني . فالأول: ثقل الحمل» والثاني؛ تعسر الحفظ لمن تلك صفته. 
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[184] فصسل: أواني البيت» كالمسرجةء والزبدية» والطبسق؛ 
والقدرة')ء والمكنسةء وأمثالهم: كل واحد منهم دال على صاحب الدارء 
وزوجته» وأولاده» وعبیده» ودوابهء وفوائده» ومعايشه. كما أن المطارق؛ 
والمنفخء والكلبتينء وأمثالهم» للبيطارء والحدادء والنجار» والصائغ› 
وأمثالهم : دال على معایشهم» وغلمانهم؛ وآولادهم. وربما كان المنشارء 
والمتقب» والمتقارء والإبرة؛ ومكوك الحائكء وسهم المنسج» وأمثاله“ : 
أصحاب سفر» ومداخيلات في الأمور. وربما دلوا على الجواسيس› 
لدخولهم في البواطن» وخروجهه . 

قال المصنف: إعتبر ما في البيوت »> وهم دالون على صاحب الدأر 
والزوجة والأولاد والعبيد والدواب والمعايش» ونحو ذلك لانتفاع آهل 
المتزل بذلك. والأواني المعمولة من النحاس دالة على طوال الأعمار وذوي 
القدر» ودون ذلك الحديد لكونه لا يستعمل غالباً» وأضعف من ذلك وأرفع 


(1) «القدرة٤:‏ في (ش) «القدرة. 

(2) «رآمثالهم؟: في (ش) دونحوه؛. 

(3) انظر: اين شاهين في «الإشارات»» رالنابلسي في تحطير الأنام» فيما يلي : - 
أ الأواني: المسرجة (ابن شاهين ص 568 و613 في منارة السراج والسرج» 
والنابلسي ص 625 في المسرجةء و610 فيي منارة السراج)ء والزبدية (النابلسي 
ص 270)» والطبق (ابن شاهين ص 567» والنابلسى ص 434)ء والقدر (ابن شأهين 
ص 563 والتابلسى ص 522 - 523)ء والمكسة (اللابلسى ص 624). 
ب _ العدد وإلآدوأت : المطارفق ابن شاهین ص 444 والنابلسي ص 626( 
والمنقاخ (النابلسي ص 628)ء رالكليتين (ابن شاهين ص 446)ء والمنشار (ابن 
شاهین ص 443 والنابلسي ص 626)؛» والمثقب والمنقأر (النأبلسي ص 626)› 
واللإبرة (إبن شاهين ص 446 والنابلسي 31) . 
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منزلة الرصاص في الأواني . کما قال لي إنسان: رأيت أن عندي قدرا 
برأسين» قلت: عندك إمرآة حامل بتوأم» فعن قليل وضعت توأماً. وقال لي 
إنسان: رأيت آن قدامي زبدية كبيرة وأنا أعمل فيها الشعر في رق» قلت : 
تصير تبيض الغزل. ومثله قال آخرء قلت له: تملك مبلة كتان. وقال آخر: 
رأيت أن قدامي بركة وقد انكسرت وراح الماء الذي فيهاء قلت له: تنكسر 
منك زبدية ويذهب ما فيها. وقال آخر: رأيت أن قدامي طبقاً فيه ططماج وأنا 
آکل منه دراهم ودنائیر» قلت له: ا صنعتك تعمل الورق؟. قال: 
صحیح» قلت : تفید منه. وقال آخر: ر نني أعمل في ورًاقة› قلت : 
تصير تبيع الططماج فصار كذلك. ا رأيت أنني وقعت في طبق 
ططماج انكسرت رجلي» قلت له: تضمن الورق أو ورافة وتنكسر في 
ضمانهاء فجرى ذلك كله. وقال آخر: رأيت أن منفخي إنكسر» قلت: تقع 
باذهنجك. ومثله قال آخر: قلت: يقع في أنفك زكام. وقال آخر: رأيت أني 
قد راح منه كلبتين» قلت: يموت لك أولاد توأم» فماتا. وقال لي ملك 
رأيت أن منشاراً لي إنكسر» قلت: تقع بعض شراريف السور»ء فوقع ذلك. 
وقال آحر: رآيت أنني صرت مثقباًء قلت: تصير تحفر الآبار. وقال آخر: 
رآيت آنني صرت منشاراً واثنان ينشران بي» قلت: تقع بين إثنين في رسالة 
وتتعب بينهما» فجرى ذلك . فافهمه موفقاً إن شاء الله تعالی . 


[185] فصل؛ المبرد والفارة والمصقلة. وآلة التبييض» وأمثالهم: 


(1) الورق: بفتح الراء كما في المخطوط . 

(2) ورافة: بتشديد إلراء المقتوحةء كما في ألمخطوط . 

(3) لعله توع من أنواع التبأت: يؤكل» أو يستخدم في صثاعة الورقة. أنظر: «الإشارات» 
لابن شاهين ( ص 572). 


يدلوا على المصلحينء والمهدين. والمفتاح: دال على الحاكم على 
الأنوالء وغيرها. وعلى الخبير بفتح الأماكن» وتسهيل الأمور 
الصعاب . ويكون صاحب أمرء» ونهي . كما أن الميل: صاحب سفرء 
لكونه يغيب؛ ويجيء بالمطلوب. وأما المخرفة والغربال. والمنخل. 


(1) (ش): [1/27]. 

(2) في (ش): بدون #علی»۔ 

(3) روى البخاري في صحيحه (7013) أن اللبي ب قال: بينا آنا نائم» أتيت بمفاتیح 
خحرائن الأرض› فوضعت في يدي؟. ترجم له البخاري (418/12 - الفتح): «باب 
المفاتيح في اليد». وقال ابن حجر في «الفتح؛ (418/12): «قال أهل التعبير 
المقتاح : مال » ES)‏ وسلطان. Fu,‏ 
وريما اعتبرت ذلك بقرله 5: «إن لله تبارك وتعالى خزائن للخير والشرء مفاتيحها 
الرجال. فطوبى لمن كان مغتاحاً للخير مغلاقاً للشر. ورويلا لمن جعله مغلاقاً للخير 
مفتاحاً للشر . 


آخرجه: ابن عأاصم في #السنة؛ (296)ء وابن ماجة بتحوه (238). وحسنه الألباني 
في «تخريج السنة» (296ء و297 و298). وقد به في (299) على قول أنس بن 
مالك رضي الله عنه: «إن للخير مفاتيح٠.‏ وقال: جيد الإسناد» وعلى قول أبي 
الدرداء فما أخرجه ابن المبارك في «الرهد» (949): من الناس مفاتيح للخيرء 
ومغاليق للشر؛ ولهم بذلك آجر. ومن الناس مفاتيح للشرء ومغاليق للخير» وعليهم 
بذلك إصرة. ونقل تصحیح پحیی بن صاعد له . 

وريما اعتبرت ذلك بقرله تعالى: ‏ #رينكم مكايح التب لا ينها إلا مر . . . 4 
[الأنعام: 59]ء وقوله: * أو ا مَلّثر اة € [التور: 61]ء وقوله: 
# لن قري ڪات ين قوھ موی بن بهم واه ن الور ما له قاعم نوا 
بالعصصة أولى أفرم € [القصص: 76]ء واعتبار حال من شكر بجلب النعم 
وتكميلهاء وحال من كفر بزوال النعم وتقليلهاً. وغير ذلك. وال أعلم. 
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والمصفاة: فأقوام متوسطون بالخير(. 

قال المصذف: قال إنسان: رآيت آنني صرت مبرداًء قلت: يطلع عليك 
جرب» فطلع . ومثله قال لي جليل القدر؛ قال: كنت أبرد الحديدء قلت: 
تلبس جوشنا في حرب وتنتصر. ومثله قال آخر؛ غير أنه قال کنت أبرد 
حوافر الخيل»ء قلت له: تصير بيطاراً. ومثله قال آحر» قلت: تصیر ركاب 
دار. ومثله قال آحر؛ غير آنه قال كنت أبرد حشب قرب السيوف 
والسكاكين» قلت: تعمل/ الحصون والعدد للأكابر. وقال إنسان: رأيت 
أنني صرت مفتاحاً لباب» قلت : تصير بواباً» فصار كذلك. ومثله قال جليل 
القدرء فلت: تتولى منصباً عالياً على قدر حسن الباب. وقال آخر: رأيت 
أنني صرت سنا في مفتاح › قلت : فتبحت شيا قال: نعم؛ قلت: ستعبر نقباً 
وتقاوم أصحاب المكان وهم من فوقك ثم تأخذ النقب من أسفل وتصعد 
وينفتح لك المكان. وقال لي إنسان: رأيت أن مفتاحي بلا أسنانء قلت: 
تتلف أصابع يديك فجرى ذلك. ومثله قال آحرء قلت: تذهب أسنانك. 
ومثله قال أنحرء قلت: يعدم شجر بستانك. 


والمنقار إنسان مخصوب على الدخول في الأماكن الصعبة» وإبر الذي 


(1) انظر: «تعطير الأنام» للنابلسي (ص 625 - 626 في المبرد» و511 في الفأرة» و408 
في الصيقل» و648 - 649 في المبيض» و623 - 624 في المفتاح» و625 في الميلء 
و629 في المغرفة» و484 في الغربال» و628 في المثخل والمصفاة). 

(2) الجوشن: الدرع. كما في «القاموس المحيط؛ للفيروزآبادي (ص 1531). انظر: 
«تعطير الأنام؛ للنابلسي (ص 138 في الجوشن» و132 في الجوشني). وفي مسد 
أحمد (351/3) أن النبي ب قال : «رأيت كأني في درع حصينة› ورأيت بقراً منحرة. 
فأولت أن الدرع الحصينة: المدينةء وأن البقر هو - والله - خير؟. وصححه الألباني 
في «المصحيحة۲: (1100). 
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[/124] 


يعمل الجلود كالخفاف والمداسات ونحو ذلك دال على الغلامين الذي 
يمشي كل واحد ضد ما يمشي صاحبه في طلب المصلحة. والميل الذهب 
أجود من الفضة» والفضة أجود من النحاس» ودونهم الميل من الزجاج. 
وقال لي إنسان: رأبت أن عندي بعض ميل ذهب وأنا أكحل به أعين 
الدواب» قلت: عندك صبي تعلمه بيطاراً فاسأل عنه فهو ابن ملك» فسأل عنه 
فوجده كذلك. وقال آخر: رأيت أن معي ميلا من ذهب وأنا ألعب به في 
التراب» قلت: عندك جليل القدر تستعمله فاعلاً في عمل التراب. وقال 
آخر: رأيت معي أميالاً عديدة» قلت: يكثر الرمد ووجع العيون عندكم» 
فجرى ذلك. ومثله قال آحرء قلت: عندك جماعة عزمت على سفرهم. 
ومثله قال آخرء قلت: عزمت على أخحذ مطامير. وقالت امرأة: رأيت أن 
ميلي ضاع» قلت : يأخحذ زوجك غيرك فيهجرك في الفراش» فجرى ذلك . 
والله أعام. 

[186] فصطل: كل ما كان معدا للخبايا. إو للحفظ: فهو دال على 
الأمناءء والحراس» والأماكن الحصيدة. كالخزائن) والصناديق: 
وأمثالهم . والقبانء والميران؛ يدلان على القضاة» والولاةء وكل من يقبل 
قوله. فلسانه: هو المتوسط والشاهد بالحق. والصنح: غلمانهء 
وأعوان(. 


() «كالخرائن۲: في (ش) «رالخرائن». 

(2) الصنج: بضم الصاد المهملةء كما في (ش). 

(3) «أعوانه»: في (ش) «أصحابه). 
انظر : «تعطير الأنام» للئابلسي (ص 187 في الخرانةء 410 في الصندوق» و524 في 
القبأان» و634 - 635 في الميزان) . 
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قال المصنف: وقال لي إنسان: رايت آنئي ازن ذهباً في قبان ما هو 
معد له» قلت: تسلم أقواماً أكابر إلى من لا يعرف قدرهم» ولا يلتفت عليهم 
ليختبرهم» وما يحصل لك مقصود. وقال لي إنسان قيم مسجد: رأيت أنني 
أزن في ميزان الدراهم فلوساً وقد تلف» قلت: تبدل القناديل الجياد بدونهاء 
فارجع إلى الله عن ذلك. والله أعلم. 

[187] فصل: النظر في الأشياء الصقلة كالزجاج› والماءء والمرآةء 
وأمثالھ : دال على تزويج العزاب» وموت المرضى» والأسفار. وربما 
رزق الرائي ولداء على شكله. وآما إن نظر ليصلح وجهه» أو حاله» فإن 
أصلحه : تعافى المريض. وخلص المسجون» وقدم الغاثب» وقضيت حاجة 
المحتاح . 

قال المصنف: دل النظر في الأشياء الصقلة على : تزويج العزاب لكونه 
یېقی وجه مقابل وجه یحبه» وعلی موت المرضی لکونه صار وجهه في مکان 
لا تصلل يده إليه ولا يقدر عليه» ومن ذلك دل على السفر. فإذا كان له عأدة 
بالنظر في شيء مليح كمرآة مليحة فرأى أدون من ذلك؛ فإن جعلته تزويجاً 
أو تسرياً فهي امرأة دونه» وإن جعلته موتا فحذره من الآخرة الرديةء وإن 
جعلته سفراً فامنعه من ذلك؛ فهو غير مرضي . وقولنا يرزق الناظر مثله إن 


(1) «أمثالهم» : في (ش) «أمثالهاء. 

(2) «علی شکله»: قي (ش) «صالحاً». 

(3) انظر: «تعطير الأنام؛ للنابلسي (ص 643 - 644 في المنظرة؛ و631 في المرآة) . 
فائدة: ذكر الذهبي في تاريخ الإسلام»؛ (وفيات 101 - 120/ ص 245) تأويل ابن 
المسپب للقدح س الزجاج » فيه ماء» پدکسر القدح ء ویېقىی الماء: بامر اة تلد» 
وتموت » ریبقی الولك. 
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[124/ ب[ 


كانت امرأة وهي حامل فالحمل أنى»ء وإن كان الناظر رجلا وعنده حمل 
فالولد ذكرء وإن لم يكن عنده حمل فالمرأة تحمل بذلك. 

[1] فصل: كل ما يختسل به» من الأواني» كالإبريق؛ والطاسةء 
والشربةء وامشالهم: دال على الأصحاب» المطلعين على الأسرارء 
الكاتمين لهاء الدافعين الأذى. والغلاية: امرأةء أو بشت أو جاريةء فيها 
نفع . وربما تكون تعرف صنعتين/ . وربما تكون كثيرة الأمراض» لجمعها 
الماء والنار في بطنها . 

قال المصنف: قد سبق الكلام في الأواني» والإبريق دال على الكثير 
السجود والخدمة. كما قال لي إنسان: رأيت ني اکل إبريقاًء قلت له: بعت 
ديكا وأكلت ثمنه» قال: صحيح. وقال إنسان: رأيت أنني صرت إبريقاًء 
قلت : تصير صاحب صوت كالمؤذن والحارس والمغني ولحو ذلك»ء فصار 
مۇذناًء وكان دليله أن الماء إذا قلب فيه يبقى له صوت. ` 

دلت أواني الإغتسال على المطلعين على الأسرار لقربهم من العورات 
الدافعين الآذى لزوال الوسخ بهم الكاتمين الأسرار لكونهم لا ينطقون بما 
يجاوروە. واعتبر الجمع في الأواني ٠‏ كما قال لي اناد رأیت إنساناً أهدى 
لي شربات» قلت: کانوا ملاحاًء قال: لاء قلت: احترز منه فإنه بيت لك 
على شر. وقال إنسان: رأيت أنئني ملكت غلايةء قلت: تملك حماماً 


(1) «الشربة؛: فيي (ش) المشربة. 

(2) زاد في (ش): #أو في فادها ولدین؟. 

(3) انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 562 في الإبريق» و567 في الطاسة والمشربة)ء 
و«تعطير الأنام؛ للنابلسي (ص 31 - 32 في الإبريق» و435 في الطاسة) . 

(4) بيت: بفتح ثم شدة مفتوحةء كما في المخطوط . 
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فملكه. وقال إنسان: رأيت أن ولدي يشرب من غلاية » قلت: تمرضس مه 
بالحمى ويرضع ذلك . ومثله قال آخرء قلت: ابتك مريض بالحمى الباردةء 
قال: نعم» قلت: فشرب من الغلاية ماءً حاراًء قال: نعم» قلت: يتعافى» 
فعوفي. وقال آخحر: رأيت أنني جاءني غلايةء قلت له: أهدي لك نعامةء 
قال: نعم. وقال ار رايت أن عندي نعامة آكلهاء قلت: عندك غلاية. 
والساعة تبيعها وتأكل تمنهاء فجرى ذلك . وأشبهت النعامة لأن النعامة تأكل 
النار» وتشرب الماء في بطنهاء فأشبهت الغلاية التي جمعت في بطنها بين 
الماء والنار. وقال إنسان: رأيت أنتي صرت غلايةء قلت: تمرض بوجع 
الفؤاد» وتصير أيضاً ضامن حمام» فجرى له ذلك. ومثله قال آخر» قلت له: 
تأكل أموال اليتامىء فكان كذلك. لأن الله تعالى يقول * إى آلذين يلون 
لاسکی لما إکما الود ف طونم اا وَسََضکؤرک سیا 74 . وقال 
آخر: رأيت أئني صرت خابية ملانة ماءء قلت: نخشى عليك الاستسقاء 
فجرى ذلك. وقال آخر: رأيت أنني صرت زبراً كبيراً والسقاؤون يقلبون في 
الماء وهو كدرء قلت: نخشى عليك أن تعذب بسقاية الحل والجير“ ولحو 
ذلك فجرى له ذلك . وقد سب الكلام على الحكم في الزرابيل والقباقيب 
ونحو ذلك فافهمه. 

[ 189] فصل الجرار والخوابي وآنية الما دالون على أل 
النفعم“؟. والخير. والقبقاب ولد» آو عبد» أو دابة» أو مال طويل الإقامة . 
وهو لمن لا يعتاده: نكد» وتعويق من أمور. ويدل على إظهار الأمور 
(1) سورة ألشساء: آية (10). 
(2) حل؛ جير ؛ بكسر الأول فيهما. كما في المخطوط . 


(3) انظر فقرة [159]. 
4) (ش): [27/ ب]. 
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الحفية. وهو لمن يمشي به في الطين: خلاص من نكد» أو سفر فيه راحة. 
فجميع ما ذكرنا فهم أيضاً: دالون على الدواب» والدورء والعبيدء 

والملابس» والمغايش. والأقارب. وهم للعزاب زوجات. وكذلك كل ما 

انشبههم. فما حدث فيهم من صلاح»› أو فساد: عاد إلى من ذكرن . 

[0] فصل؛ وأما الملاهي؛ كالطبل؛ والزمر؛ والدف؛ وشبههم: فلهوء 
وأخبار باطلة. وأما الحودء والجنك؛ وأمثالهم: فأناس مسموعون القول. لا 
دين لهم . وأما النقارات: فأخبار» وتجهيز جنود. وكذلك البنود. وأما من 
غفى في المنام : فكل من سمع صوتهء اطلع على أسراره. وأآما الرقص» لمن 
لا عادة له به: هموم» وأنكاد» وأسفار مشقة . 

قال المصنف: دلت أصوات الطرب على الباطل من القول لأنه لا 
حقيقة لذلك» فالطبل يدل على الرجل الجسيم المنظر العديم المخبر؛ باطنه 


(1) «والقباقب» إلى عاد إلى من ذكرنا١:‏ في (ش) والزرابيل والمداسات والقباقيب 
والجوأريب والخفاف دالون على العبيد والجوار والسفر والدواب والدور والملابس 
والمعايش وهم للحزاب زوجات وآساری»› فجمیع ما ذکرناً ونحوه من ملکه ما حدث 
فيه من صلاح أو فساد عاد إلى مأ ذكرنا». وانظر ما تقدم فقرة: [159]. 
وانظر : «تعطير الأئام؛ للنابلسي (ص 120 في الجرةء و187 في الخابية» و604 - 606 
في الماء وأنيته» و526 في ألقبقاب). 

(2) انظر: ابن شاهين في *الإشارات٠ء‏ والنابلسي في «تعطير الأئام؛ كما يلي: الطبل : 
(أبن شاهين ص 465 والنابلسي ص 434)ء والزمر: (ابن شاهين ص 465› 
والنابلسي ص 273)» والدف: (ابن شاهين ص 466 - 467 والنابلسى ص 215» 
و228)ء والعود: (ابن شاهين ص 467 والتابلسي ص 466)» والجنك: (ابن 
شاهين ص 467)؛ والنقارة: ابن شاهين ص 465)» والغناء: (ابن شاهين ص 468ء 
و۰188 والتابلسي ص 486)؛ والرقص: (ابن شاهين ص 193-192 والتابلسي 
ص 262). 
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ولاش . والزمر: ناقل للكلام» لكونه مختصاً بالفم» ويكون كلاماً غير مفيدء 
وربما كان الزمر ترجماناً. والدف: رجل مرفوع على الرؤوس. كما قال لي 
إنسان: رآیت آننی اسجد لدف قلت: تحب غلاماً فی آذانه حلق وهو کٹیر 
الضبحك مدور الرجه وكشر اليكاء أيضاً لكثرة ما يضرب» قأل: صحیح . 
وقال آخر: رأيت أنني أسجد/ لجنك قلت: أنت تحب إنساناً تركمانياً أو 
بدویاً على رأسه طرطور» فأ : صحیح . وقال لي ملك : رأیت أنني نصبت 
جنوکاً على البلدء قلت: تحاصر بلدا وتنصب المتاجنيق عليهء لأن الأوتار 
فيه شه حال المنجنيق . وقالت امرأة: ريت في حجري عوداً آضرب به 
قلت ؛ ترزقین ولد وتناغيه وشو فيي حجرك . وقال آحر: ریت آنني ا 
عودا قلت: تلوي عليك المعأصير وتزعق من ذلك . 

والمغني في المنام هو شاكي مظهر لما في قلبه من الأسرارء فإن كان 
يخني لغيره بصوت مليح فهو رجل حاو اللسانء خبير بإخراج ما في القلوب 
والبواطن من الأسرار» ويدل أيضاً على أنه يقع بفؤاده ألم أو بحلقه أو 
برأسه؛ لتألم أولثك من كثرة الغنى . كما دل الرقص على كثرة التعب من 
كشرة الترداد» وعلى وجع الرأس لغلبة الدوخة في الرأس عند كشرة 
الحركات» والأسفار. فافهم ذلك موفقاً. 

191] قصل اللعب بالنرد, والشطرصع ومثله: یدل على المقاتلة مع 
غیره؛ وعلی الشبه" في المكاسب. وعلى تمطل العبادةء والانتقال من مكان 
إلى آخر في طلب غريم. وإن کان مریضاً» وتم اللعب : مأتٿ »› لان آخره 
شاه مات. وإن كان سليماً: بلغ مراده. ورؤية الملاهيء والنوائح آو 
(1) الشبه: بقتح الباء الموحدة التحتية» كما في المخطوط . 

(2) زاد في (ش): *مکان». 


(3) «ورؤية٤:‏ في (ش) دوأما رؤية». 
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{Î /125] 


الصوائح» أو اللطم» أو السوادء في المكان الذي ليس له عادة بذلك" : فهو 
دال على الهموم» والأحزان»› وخراب المكان»› وفراف الأحة 2 


کون کل خصم مجتهداً في غلب غریمه؛ وعلى الشبهة في المكاسب لكون 
أحذ الرهن عليه بغير حى وعلى ترك العبادة لكوئه أعباً واللعب ضد 
العبادة» وعلى كثرة الأسفار في طلب الغرماء لأن اللاعب ينقل ما بين يديه 
شبه الغرماء الطالبين بعضهم بعضاًء فافهمه. ودلت الملاهي على الأنكاد 
لما يغرم عليهاء ولما يحصل من تغير العقل والحركات عند سماعها“» 
ولما يلهي الإنسان عن أشغاله ولأن العقلاء يرون تركها إلا من 


هذا القيد لتمييز مأ يعبرء وهو ما كان بخلاف العادة . انظر ما تقدم فقرة: [5]. 

انظر : تعطير الاتام؛ للنابلسي (ص 674 في النرد» و380 في الشطرنج» و673 في 
البراح» و405 في صياأح الإنسأنء و588 في اللطم؛ ر355 في سواد اللون). 

وأيضاً من جهة الاشتباء في أفضل الطرق والاجتهاد لغلب غريمه. وخوفه من 
الحاقبة . وتخوفه من الخطاً. وغير ذلك. والله أعلم . 

ولذا كانت مبتة للنفاق في القلب . إنظر حاشية فقرة: [195], 

کما فال تعالی: ‏ ون الاس س رى لهو آلحرث لل عن سيل أله € [لقمان: 
6. قال ابن كثير رحمه الله في التفسير١‏ (583/3): ذكر حال الأشقياءء الذين 
أعرضوا! عن الانتفاع بسماع كلام اله وأقبلوا على استماع المراميرء واألغناء 
بالألحان. رالات الطرب. كما قال ابن مسعود: هو والله الغناء. ثم قال تعالى: 
(وإذا تتلی عليه آياتنا ولى مستكبراً كآن لم يسمعها كأن في أذنيه وقراً)» أي هذا 
المقبل على اللهو واللعب والطرب إذا تليت عليه الآيات القرآنية: ولى عنهاء 
وأعرض» وأدبر. أ.ه. مختصرا وقد ذكر الإمام أيي عمرو بن الصلاح إجماع 
العلماء على تحريم السماع الذي جمع الدف والشبابة والغتاء. وذكر ابن القيم رحمه 
الله أسماء الغناء» وعلق عليها. ومن ذلك: اللهوء واللغوء والباطلء والزورء س 
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ضصرورةء وتذهل سمع السامع» وترجف من لاعادة له بهاء وإذا كانت هذه مع 


استعمال الناس لها تعطي الأنكاد فمن طريق الأولى علامات الحزن التي ذكرناها 
على الأفراح . كما قالت لي امرآة حامل : رأيت عندي زمرأًوطبلاً» قلت : ترزقين 
ولدآذكرآًء» وتفرحين به . وقال إنسان: رأيت عندي نقارات وبنوداًء قلت: أنت 
جندي تتقدم وترزق الإمرة» فجرى ذلك. وقال آخر: رأيت أن عندي جنكاً 
وعوداً يضربان خحفيه» قلت : أنت تشرب خفيةء قال: نعم . 


]192[ فقصل: وأما السك (2) سن اکل شيء » أو شرب شي( لمن 
پجرمه : هموم؛ وآحزأن: وزوال غر ؛ ومطالبات بديون»› وغیرها“ . لکون 


والمكاءء والتصدية» ورقية الزناء وقرآن الشيطان» ومنبت النفاق فيي القلب» 
والصوت الأحمق» والصوت الفاجر» وصوت الشيطان» ومزمور الشيطان» 
والسمود. شم قال : 
أسمساؤه دلت على أوصافه - تأالذي الأسماء والأوصاف 
انظر : «إغاثة اللهغان) (344/1 - 406). 
(1) يعني أن العقلاء عامة من أهل الملل والنحل وآرباب القرق يرون ترك الغناء وأنواع 
الملاهي. كما قال الشاعر: 
وليس ينال المجد من كان همه طروق الأغاني واعتناق الحبائب 
والمغني كان يطلق عليه المختث لأنه من عمل النساء والإماء والجواري. وكل من 
ابتعد عن الوحي الرحماني وهو القرآن كان قلبه فارغاً فيعمد إلى ملثه بالوحي 
الشيطانيء ولذا يعمد أهل الديانات البدعية إلى استمالة النفوس والتأثير عليها بتنوع 
طباثع الأصوات كما هو الحال عند الصابثة رالتصارى وغيرهم . وانظر : «الاستقامةه 
لشيخ الإسلام أبن تيمية (305/1 - 306). وانظر حاشية فقرة: [195]. 
(2) #وأما السكرا: في (ش) «في السكر. من سكر». 
(3) زأد في (ش): "فهو). 
(4) «مطالبات بديون وغيرها٤:‏ في (ش) «وديون ومطالبات». 
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[125/ س 


فاعل ذلك يطلب بالتعزيرء أو بالحد. وأما السكرء من غير شيء: يدل( 
علنى قضاء الديون» والخلاص من الشدائد. لكونه لا يكلف في حال سكره 
بشيء. هذا إذا لم يتخبط. وأما إن تخبط کان ردي . 

قال المصئف: اأعتبر السكر من الجامدات والسائلات› وتکلم عليه . 
ومن الأصوات أيضساً. كما قال لي إنسان: رأيت أن هدهدا یترنم بصوت 
مليح وأنا أطرب» قلت: تمايلت» قال: نعم» قلت: قدام الناس»ء قال: 
نعم» قلت: خلاف عادتك» قال: نعم» فلت: يحصل لك نکد من جليل 
القدر» وربما تكون رسولا بكلام يهددك به» قال: جرى ذلك قلت: 
وکان عليه ثوب ملون» قال نعم . ومثله قال آخر - غير آنه قال ما کان 
بين الناس - قلت: قدم عليك بشارة على يد إنسان على رأسه طرطور» 
ومعه كتاب» قال: نعم. وقال آخر: رأيت/ أنني أكلت من رطب نخلة 
فسکرت منه» قلت : يحصل لك نکد من امرآة» وربما تکون اسمهامری © 
أو لها بنت اسمها كذلك؛ قال: صحيح. وقال آخر: رأيت أئني أكلت زيتاً 


(1) (ش): [28/]. 

(2) زاد في (ش): «صار جيداًه. 

(3) انظر: «تعطير الأنام» للتابلسي (ص 330 - 331)ء وقد تقدم فقرة: [126] في شرب 
المسكرات وأكلها. 

(4) حصول النكد من جليل القدر لتمايله أمام الناس وإظهار خفته بذلك. وكونه من 
جليل القدر باعتبار الاشتقاق من (هدهد) أي هدايةء أو ترنمه من الصوت المليح 
عنده فيمن يستمع له» وأن الإصغاء والإستماع وحسنه العادة أن يكون من المعظم 
في نفسه. وکونه رسرلا بکلام يهدد به باعتبار الهدهد والاشتقاق وقصة سليمان عليه 
الصلاة والسلام مع الهدهد. والثوب الملون لألوان طائر الهدهد. وانظر الآيات من 
سورة النمل (20 وما بعدها) وال أعلم. 

)5( من جهة الاعتبار بقصة مريم عليها السلام. 
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فسکرت منهء قلت له: تتنكد بمرض في رأسك أصله صفراء وقال آحر: 
رآيت أن نخلة ضربتني فسكرت من ضربتهاء قلت له: يقم في رأسك سهم 
نشاب أو حجر فتتنكد منه» فجرى ذلك . وعلى هذا فقس . 

1 وأما السكر من خوف الله تعالى» أو قراءة قرآنء أو سماع 
موعظة : فدال على العبادة» والرفعة. 

قال المصنف: دل السكر من خحوف الله تعالى وقراءة كلامه العريز 
واستماعه الموعظة على العبادة والرفعة لاشتغال البأطن وحجب الظاهر عن 
أمور الدنياء ويدل على الراحةء وقضاء الديون» وتوبة الفاسق» والإنتقأال من 
دين إلى دين أحسن مما هو عليه في حق الكافرء ويدل في ذلك آيغا على ا 
ينال راحة ممن دل الباري عز وجل عليه» ومن أهل قراءة كلامه العزيز. 
قال لي بعض المتعبدين: رأيت أنني سكران من خوف الله تعال 0 
أتواجد» قلت: تزداد عبادة وبراً ويتجدد لك في اعتقادك أحسن مما كنت 
عليهء قال: صحيح» قلت: وتموت شهيداًء فمات قتل الكفار في سبيل الله 
تعالى. ومثله رآى آخر» قلت: يأتي إليك أحد نواب الملوك ويعطيك راحة 
من الدنيا ی فرحان بهاء فجری له ذلك. وقال آخر: رأيت أنني أقراً 
% : ا لار ES‏ لَص لا ردوب عون رض را سا 2 وآنا سکران 
من قراءتها» قلت له: أنت رجل متولي»ء ولك أملاك ودورء وقد تحدثت 
آنت وشخص ممن يتلو الكتاب العزيز في أن تترك الولايةء وتوقف أحسن 
أملاكك. قال: نعم قلت: وصفة الفقيه مصفر اللون طويل القامة» واسمه 
سليمانء قال: نعم» وهو يصنع المراوح» قال: نعم» وكان دليله أن المتقين 
غالباً عندهم خوف» وفي وجه الخائف أبداً إصفرارء وكونه طويل القامة لأن 


(1) #سماعا: في (ش) «استماع؟ . 
(2) سورة القصص: آية (83) . 
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القرآن كثير الإقامة بين أظهر الناس إلى يوم الدينء والباقي في سورة النمل 
ويها سليمان وعمله. فافهم ذلك . 


[14] وآما الجنون: فدال على النكدء من أقوام کفار» أو فساق . 
قال المصنف: دل الجنون على النكد من قوم كفار لكونهم مستورين؛ 


والكفر في اللغة هو السترء أو من لأن الغالب على الجن الذين يؤذون الفسق . 


(1) يعني قوله تعالی: 3 اذهب کی مدا . . . € الآيات [28 وما بعدها]. وجه التعبير: 


3( 


4) 


( 


کے 


قراءة الرائي في المنام قوله تعالى ‏ لا يريد عل في الأزض ولا سادا )» وفي سورة 
النمل قالت ملكة سبا: ل آلمأوف إ5ا مأو رة أفذ وكا ركلوا أمرة أهيها أله ركرك 
شعلوت 4)9 [التمل : 34]. 

أو من قول سليمان عليه الصلاة والسلام: « أل ملوأ مل وأثون لي( € [النمل : 
1]. آو من جهة ثالة وهي أن تلاوته لآية القصص هي في قصة قأرون وهو من قوم 
موسى» وفي سورة النمل ذكر قصة موسى وتكليم الله له وإرساله إلى فرعون وقومه 
ٹم قال تعالی: ٭ کد پا ناقتا اشم طلا وا مار کیک کی ع 
فيي © 4 [النمل: 14] ثم ذكر قصة داود وسليمان عليهما الصلاة والسلام 
فكان ضرباً للمثال فيمن شكر والأول فيمن كفر. وهذه الدلالات متفاوتة في القوة 
من جهة ترجيح التعبير» ولا إشكال في أن يدل أكثر من وجه على دلاله إن كان 
إحتماله صحيح في الإستدلال» لكن عند ذكر الدلالة يختار أعلاها في القوة ليحصل 
ألييان . والله أعلم . 

انظر : «تعطير الأنام» للدابلسي (ص 127 - 128). 

يقال: كفر الشيء إذا غطاه. ويقال للفلاح: كافر؛ء لأنه يكفر البزر أي يستره قال لبيد 
يعلو طسريقة متنهمامتواتراً في ليلة كفر اللجوم غمامها 
انظر : «المصباح المنير» للفيومي (ص 535). 

(من٤:‏ وضع في المخطوط فوق ألنون علامة تضبيب» هكذا (ص). لعل المعنى: 
أو «جن». أو #فساق». والله أعلم. 
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[195] فصل: الإغماء. والنوم: كل منهم دال على راحة التعبان» 
وخلاص من هو في شدة. وتعطيل المسافر عن سفره وللعابد ا عن عبادته . 
وعلى نكد يقع بالحراس. وعلى أمن الخائف . فإن نام في موضع لا ليق به : 
دل على النكد. وربما: دل ذلك على السفر. 

قال المصدف: دل النوم والإغماء على ما ذكرناه لما علمنا أنه يريح 
الأبدانء» ونكد بالحراس لأن من شأنهم السهر فإذا ناموا عوقبوأ» ودل على 
السفر لكون روح النائم تسرح في أماكن غير مكانه الذي هو فيه . 


(1) #للعايد»: في (ش) #العايد , 

(2) انظر في النوم والنعاس: «الإشارات؛ لابن شاهين (ص 185 -186)» وتعطير الأنام؛ 
للنابلسي (ص 671 -672). 
وربما اعتبرت النوم يسبب من أسبابهء أو مقتضى من مقتضياتهء أو فائدة من 
فوائده. ومن ذلك : 
أ هضم الطعام. كما في «بدائع الفوائده لابن القيم (175/4). وعليه تقول في 
التعبير: ربح لتأجر» ومال لفقير» وفهم لطالب» وما شابه. 
ب - حسن المزاج. ووجود الرطوبات المعينة على الفهم والعمل. كما نيه عليه 
السفاريني في «غذاء الألباب؛ (359/2). وعليه تقول في التعبير مثا : تجديد عمل ؛ 
وسرور من جهة من دل النوم عليه» ونحو ذلك. وقد تقدم في حواشي فقرة [4] أن 
النوم يتم فيه: الحلم والاحتلام» وتخرين المعلومات» وقمة الاسترخاء. وأنه 
رحمة» وفيه سكينة» وطمانينةء وأمن. وما إلى ذلك. 
وذكر الدكتور آنور الجندي في #النوم أسرأره وخفاياه؟ (ص 183 -192) جملة من 
فوائد النوم. ومن ذلك: أستمرار عمليأات الجسم وتجديد النشاط » وإعادة الحيرية 
إلى الجسم والأعضاء» واستعادة القوى» والتخلص من الفضلات؛ وبناء الأنسجة 
التالفةء وزيادة القوة الدماغية والتفكيرء لكثرة ورود الدم المحمل بالأكسجين على 
الدماغء والاحتفاظ بالنضارة وتجديد الشباب؛ وأستخدمه «باقلوف؟ في علاج بعض 
الأمراض. ثم استخدم هذه الطريقة الطبيب الألماني «فايدنار؛» فكان ينوم المريض = 
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[196] فصل في الطاعات: 

الصلوات المشروعة؛ دألة على التقراب إلى أله تعالی› وعلی العز» 
واليحاه؛ والرفعة والغنى» و قضاء الحواتج ‏ والديون. فإن تست له : تم له ما 
ذکرن(؟. 


وأا النواقل, والتطوعات, يدلو! على زيادة الخيرات»› ودفم البلايا من 
حبث لا پحتسب . ويدلوا على ما دلت عليه الفروض . 


وأما الوضوء: فدال على شرح الصدرء وقضاء الدين والحوائج› 
وخدمة الأكابر . وعلی التوبة . فان صلی : حصل له ما ذکرناء وإلا: تأخذ 


= على فترات متقطعة لمدة أسابيع أو أكثر لمعالجة حالآات مختلفة وسمى هذه 
الطريقة ب*النوم الشافي٤.‏ وغير ذلك من الفوائد. وانظر ما يسمى بالنظريات 
الحديثة في فائدة النوم عند: الدكتور علي كمال في «باب التوم وباب الأحلام» 
(ص 183 - 186). 
وكثير من الناس من يسلك مسلك الهروب من الواقع يفسره بالنوم» لما فيه من 
السكيلة وألطمأنينة والامن. وهۋلاء بخلاب من يقسر ذلك بنوع طلم» أو اضطرابات 
سلوكية» أو سماع الأغاني والموسيقى» إو الرقص كالرام وغيره. ذلك أن القلب 
فارغ إلا إن أشبع. فمتى أشبع بذكر الله» وفراءة القرآنء» وسماعهء ومعرفة معاني 
اليماك والقضاء»ء وما إلى ذلك لم يبق لمعأتي الباطل فيه إل ما تقص من اشاعه. 
فمتى لم يشبع اضطرب. ولذا تجد عند من حاد عن الحق يشيع ذلك بأنواع من 
الباطل من الشهوات والشبهات كالسفر إلى زبارة المشاهد. وعبادة أصحابهاء 
والإدمان على أخذ الحكمة والآداب من كلام حكماء فارس والروم وقصص الملوك 
وفلاسفة اليونان» ركذا اعتبار الخمر شراباً مقدساًء وتشريع إباحة الزنا والعهر 
والفجور بأنواع الحيل. ائظر: الإستقامة» لشيخ الإسلام (483/1 - 484 ت العقل). 

(1) ما ذکرنا»: في (ش) «مراده». 

(2) زاد في (ش): «الإنسان». 


400 


أكبر"؟ مطلوبه2. 
قال المصدف: دلت الطاعات على التقرب إلى الله تعالى» دليلها 
ظاهر . ودلت على العز والرفعة لكون مخدومه راض عليه» ومن واضب ذلك 
أحبه الله وآحبه الناس» وأعطى العز والرفعة. ودل على الغنى لأن الطاعات 
مدخرة للإنسان إلى يوم الحاجةء فهو كالغني الذي له ذخائر يجدها. ودل 
على قضاء الحوائج لتقربه من ربه/ عز وجل» أو لمن دل الباري عليهء ومن 1261//] 
تقرب قبل في غالب الأحوال. وعلى قضاء الديون لأنها واجبة في ذمته» وقد 
برت ذمته بأدائها. 


وإذا رأى كأنه يقضى ما فاته من الفروض دل على استدراك ما فاته من 


(1) «آكيره: في (ش) «أکثر ۲ . 

)2( زاد في (ش): وال أعلم؟. 
انظر في صلاة الفرض النافلة والتطوع : #الأشاراتة لابن شاأهين (ص 75-71)ء 
واتعطير الأنام» للنابلسي (ص 392 - 396ء و697 في وجهة المصلي في الصلاة) وفي 
الوضوء: «الإشارات» (ص 70), و«تعطير الأنام؛ (ص 696 - 697). وقد تقدم أمثلة 
على ذلك في حاشية وشرح فقرة [91]. 
وزد على ذلك في الغسل والإغتسال: الإأشارات» (ص 70- 71)» و«تعطير الأنام؟ 
ص 481 - .٩)482‏ 
وفي صحيح البخاري (7028 - 7031) أن أبن عمر رضي الله عنهما رأى في المنام أنه 
أتاه ملكان يقودانه إلى جهنم فقالا له: لن ترع» نعم الرجل أنت لو تكثر من 
الصلاة. فلما آتيا به جهنم إنصرفا به عن ذات اليمن. فلما قصها على النبي ب قال : 
#إن عبد اله رجل صالح لو كان يكثر الصلاة من الليل». قال الزهري : فكان عبد الله 
بعد ذلك يكثر الصلاة من الليل. والحديث ترجم له البخاري  436/12(‏ الفتح) : 
«باب الأمن وذهاب الروع في المنام» و( 437/12‏ الفتح): «باب الأخذ عن اليمين 
في المنأم؛ . 
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الغوائد؛ كالخاسر في مكاسبه دل على الخلف عليه مما فات. وكالغافل عن 
زکاته وحفظ ماله دل على براءة ذمته بعد شخلها وحرز ماله بعد ضياعه؛ 
وإيصاله بالخدم والأكابر بعد انقطاعه عنهم وادراك من سبقه في العمل . حتی 
قال لي إنسان: رأيت كأنني أقضي فوائت كثيرة» قلت: تهاونت في عمارة 
مکان حتى سبقك خصمكڭ وعمر» قال: نعم قلت: عزمت على العماأرةء 
قال: صحيح . ومثله قال آخرء قلت: طلبت سفراً وكسلت فسبقك القوم ثم 
تجهزت للسفرء قال: نعمء قلت: يحصل لك. ومثله قالت جاريةء فلت 
لها: كنتي بعيدة من مولاکي مهجورة غافلة عن خدمته» قالت: صحيح؛ 
قلت: قربي بعد بعد وثصَلِي بعد هجر. 

والنوافل دالة على زيادة الخيرات لأن الفروض رؤوس الأموال والنوافل 
زيادة على ذلك فهو ربح» ودفع البلاياء فإن كان له أولاد رزق عليهم ولدين 
ذکرین» وربما یکونان توأماً؛ لقوله تعالى * وها له إسحى ويعفوبَ 
ً24 ودل على باقي الخيرات لكثرة ما ورد عن الله تعالى في ثواب ذلك . 


)1( #تقربي٤:‏ مبتي للمجهول»؛ لما لم يسم فاعله. وابعدا: بفتح الأول كما في 
المخطوط . و«بعد؛ الثانية : بضم الأول» كما في المخطوط . 
المعنى: يحصل لك إحساتء وصلة؛ وبرء ومودة» من بعد هذا الهجر ؛ والمباعدة. 
والله أعلم. 

(2) سورة الأنبياء: آية (72) . 
معنى الآية : أن إبراهيم عليه الصلاة والسلام لما حقق التوحيد ‏ وكان تمام ذلك 
باعتزال المعبودات من دون الله وعابديهاء فاعتزل قومه - وأحسن في عيادة ربهء 
وحده لا شريك له» جراء الله سبحانه وتعالى» وأحسن إليه بأن وهب له الذرية 
الصالحة فرزقه باسحاق عايه الصلاة والسلام. وأيضاً يعقوب أبن اسحاق عليهم 
الصلاة والسلام» وربما كان ولد الولد أعز من الولدء فما بالك بثبي ابن نبي ابن 
نبي. فهذا من تمام الإحسان كما قال يعقوب لابنه يوسف عليهما الصلاة والسلام: = 
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ودل الوضوء على شرح الصدر لزوال الوسخ» وحسن البدن بعد رداءة 
منظره. وكذلك الغسل من الجنابة والحيض. ودل على باقي أحكامه من 
قضاء الديون والحوائج ونحو ذلك كما دلت الفروض. فإن صلى لا 
توضاً له بلغ مراده وإلا فلا. وتکلم على ما توضاً. كما قال إنسان: رأيت 
أنني أتوضاً لأصلي صلاة الكسوف» قلت: عزمت على السعي في خلاص 
مسجونء قال: نعم. ومثله قال آخرء قلت: صليت» قال: نعم» قلت: 
حلصت غريقاً. ومثله قال آخرء قلت: سعيت في رد معزول إلى منصبهء 
قال: نعم . ومثله قال آخحرء قلت: شفعت في عود إنسان إلى بلده أو منزله» 
قال: صحيح. وقال آخر: رأيت آنني توضات لأصلي على جنازة» قلت: 
شفعت في مسافر إلى عند مخدومه» قال: نعم. وقال آخر: توضأت لأصلي 
صلاة الاستسقاء» قلت: أنقذت إنساناً من ألم الحعطش» قال: نعم. وقلت 
لاخر : شفعت في خلاص حق لإنسان من المياه قال: نعم. 

وإذا فسد وضوءه أو صلاته بما سيأتي لم يتم له شيء مما قصده. 


]197[ فصل: فإن توضاً بما لا يصح الوضوء بهء أو صلى إلى غير 
القبلةء أو على غير طهارةء أو قرا بالأعجمية لمن يقدر على العربية » أو 


وی سکم لبنت رمل ءال قوب کا تھا مل ابول بل اهب اتی تصق € [يوسف : 
6]. 
والمقصود أن الرائي للنوافل في المنام ريما عبر بالأولاد لقوله (وهبنا) (نافلة) وربما 
كانا توأماً للتثية فيما وهب أشبه التنية فيما رزق. والله أعلم . 

(أ) #لما»: ما: إسم موصول بمعئى الذي . 

(2) «القبلة: في (ش) «موضع عبادته». 

(3) أو قرأ» إلى «العربية»: في (ش) «أو قرأ بغير لسانهء أو بالأعجمية». 
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بالأشعار": لم يتم له شيء من ذلك . ويكون على بدعة» أو ضلالة» وهو 
وأما التيمم: دال صلی ما دل عليه ألوضوء؛ إل آنه أنقص Ew‏ ویدل 


على السفرء وعلى مرض السليم» وعافية السقيم . وأما التيممء مع وجود 
الماء : يدل على الأعمال الباطلة . 


(1) (ش): [28/ب]. 

(2) «ذلك»: في (ش) الذي ذكرنا». 

(3) «السقيم»: في (ش) «المريض». 

(4) انظر: الفقرة السابقةء و«الإشارات» لابن شاهين (ص 71 في التيمم و75 -76 في 
القراءة)» و«تعطير الأنام» للنابلسي (ص 87 - 88 في التيمم» و79 في تلفت الإنسان 
في صلاته). 
فائدة: قال الإمام اللالكائي في «شرح السنة۴ (ص 737 المجلد الثاني): ما ذكر 
من مخازي مشايخ القدرية» وفضائح المعتزلة٤.‏ روى فيه عدة آثارء ومنها ما يلي : 
روی (1371) عن ثابت البناني قال: رأيت عمرو بن عييد في النوم» يحك آية من 
المصحف. فقلت: ما تصنع؟ فقال: أثبت مكانها خيراً منها. 


وروى أيضاً (1372) عن عاصم الأحول قال: جلست إلى قتادة فذكر عمرو بن 
عبید» غپه» فقلت: يا أبا ألخطاب› ألا أرى العلماء يقع بعضهم في بعض؟ قال: يا 
أحول» ولا تدري أن الرجل إذا ابتدع بدعة فينبغي لها أن تذكر» حتى تعلم. فجثت 
من عند قتادة» وأنا متم » لقوله في عمرو بن عبید» وما ريت من نسك عمرو بن 
عبيد وهديه. فوضعت رأسي بنصف النهار» غإذا أنا بعمرو بن عبيد في النوم» 

والمصحف في حجره» وهو يحك آية من كتاب الله . قلت: سبحان الله! تحك آية 

من كتاب الله . قال: إني ساعیدها. فترکته حتی حکهاء فقلت له: آعدها. فقال: 

إني لا أستطيع . آ.ه. ثم رواه مختصراً (1395). 

وروي أيضاً (1374) عن كأمل بن طلحة قال: جوت على رکېتي» فقلت لحماد بن = 


404 


قال المصنف: قال إنسان: رأيت أنني آفرأً في الصلاة بالأشعارء 


= سلمة: يا أبا سلمةء مأ لك روت عن الناس كلهم» وثركت عمرو بن عبيد؟ فقال: 
إني رآيت في المنامء يوم الجمعةء كأن الناس يصلون إلى القبلةء ورآيت عمرو بن 
عبيد يصلي إلى غير القبلة . 
قال مقيده: من حسن صنيع اللالكاثي ائه روی قبله (1373) عن يوب أن أبن عبيد 
كذب في التحديث عن الحسن البصري. وروى عقبه (1375) أنه كذب في التحديث 
عن الله فحرف كلام الله تعالى» للاستدلال على مذهيه. أخراه الله . فكان ذلك 
استدلالاًء والرؤيا استناس. وروی آيضاً (1382) عن ابن جريج آنه رأى في النوم» 
رجلا سماه» قاثماً في المدارةء يقول: ما لقيت مثل الذي لقيت في القدر . 
وقال اللالكاثي رحمه الله : وسمعت أبا أحمد عبيد الله بن محمد بن أحمد الفرائضي 
رحمه الله الشيخ الصالح الأمين الثقة؛ يقول غير مرة: كان رجل ضرير من أهل 
القرآن» يقرأ علي _ وأثتى عليه أبو أحمد خير ۔» غقال لي بعد ما مات الجعد - لعنه 
الله ۔: قد رآیت رڑیاء فقلت: ماذا رأیت؟ قال؛ رايت کاني كنت في مسجد٬‏ وفيه 
جماعة من الناس» يريدون الصلاةء وقد قام الإمام ليقيم الصلاة» فدخل رجل من 
برى» وأسر إليه شيئاًء فالتفت الإمام» وقال: مات الجعد - لا رحم الله جعد- 
وحشى قبره نارآء وأراح المسلمين منه. قال الشيخ آبو أحمدهء قلت له: تعرف هذا 
الأرجل»ء الذي رآیت له الرۋيا؟ قاأل: لا والله. ما أعرفه» ولا سمعت باسمه إلا فى 
الرؤيا. قلت: هذا من متكلمي المعتزلةء وقد مات في هذه الأرقات. ٠‏ 
ثم فال اللالكائي رحمه الله : وسمعته [«يقول٤:‏ (ظ)] رحمه الله - غير مرة - يذكر أبا 
حامد المروروذيء ويثني على عمله ویطنب في فضله» وحسن صورته وجملته» 
فقال : رآيته في النوم» وکأنه على سطح مسجد قاعد» وحوله جماعة وسخة ثيأبهمء 
کأنهم یشبهون غلمان البزازین؛ وبین یدیه طبقء عليه عود» یلوکه بأسنانه» وقد 
اسودت جلدة وجههء بعد حسنهاً ونضارتها في حياته. فلما نظرت إليه» أنكر نظري 
[«إليه»: (ظ)]ء وكأنه حَيّل إليه أنه أتأمله» لما أعلم مما كان يرمي به من بدعته» 
فقال: إنا لا نظلم آله [«نظلم»: ضم ثم فتح ثم شدة مكسورة» كما في (ظ)]. ب 
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قلت: تتقرب إلى الأكابر بالشعر» ولا يقبلوك. وآخر قال: كنت أقرأً 
بالأعجمية» قلت: تصير ترجماناًء وتقف قدام جليل القدرء وتتكلم بخلاف 
المقصود منك. وقال آخر: رأيت أنني أصلي إلى غير قبلتي» قلت: يأمرك 
كبيرك بأمر تفعل خلافه» وتعتفد أنك ممتثل . ومثله قال آخرء قلت له: پنتقل 
دينك إلى الجهة التي صليت إليها. 

ودل التيمم على ما دل الوضوء عليه لكونه تؤدى به الفروض والنوافل› 
ودل على السفر لأن الغالب استعماله في الأسفار» ولمن هو في عافية دال 


= فقلت: ألا لعنة الله على الظالمين . فهم [«هم: فتح ثم شدة مفتوحة كما في (ظ)] 
الذين حواليه بسوء يوقعونه بيء فقرآت: (الله لا إله إلا هو الحي القيوم)» وأخذت 
أشير بأصبعي - وكان رحمه الله يشير في البقظة كذلك - وانتبهت . 
قال مقیده غفا الله عنه: ما تقدم قاله اللالكائي في #شرح السنة؛ (ق 139/ ب من 
النسخة الألمائية ء والنقل عنها. وق 176/1/ ب - ١/177‏ من النسخة الظاهريةء وإليها 
الإشارة ب(ظ). وهو في المطبوعة (جزء 744/4 -745)) في؛ «سياق ما روي هن 
الرؤيا السوء من المعتزلة؛. والإمام اللالكائي رحمه الله ممن يقبل قوله في الجرح 
والتعدیل» دذکره الذحهبي في #ذکر من يتمد قوله في الجرح والتعدیل» (رقم 544 - 
طبقة (11)). ومعنى قوله «إنا لا نظلم اء وفي (ظ): إنا لا نظلمء تكلم ال؟» 
أي أنهم لم يؤمتوا بالقدر خيره وشره من الله » فهل تحاج الله لنا في ذلك؟ فقال لهم : 
«ألا لعنة الله على الظالمين». يريد: وأي ظلم أعظم من هذا وأي عناد أكبر من هذا! 
فهل یکون في ملکه ما لا يريد! آم يكون لأحد عنه غنى!. ومن يتصرف في الأشياء 
ويخلقهاً إلا هوء سبحان ربك رب العزة عما يصفوت» رب العباد ورب أعمالهم» ما 
شاء کان وما لم يشا لم يكن» وهو المقدر لحركات العباد وآجالهم» وقد بعث 
الرسل إليهم لإقامة الحجة عليهم»ء فلله الحجة البالغة. لا يسأل عما يفعل وهم 
بسالون. یعلم ما کانء وما یکونء وما لم یکن لو کان کیف یکون. قدر فهدیء 
وکل شيء عنده بمقدار . فک میسر لما خلق له. 
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على مرضه إذا لم يكن مسافراً؛ لأن المريض يباح له استعمال ذلك إذا عجز 

عن الوضوء كما قلت لمن صلى جالساً إنذار بمرض» ودل التيمم على عافية 

المريض لأن التعب في حركات الوضوء كثير والتيمم أنزل منه» وإذا بطل عنه 

التعب زال عنه تعب/ المرض فاقهم ذلك . [126/ ب1 
[194] فقص؛ من قرأ القرآنء أو شيئاً من الكتب التي يمتقد فيه“ : 

فانظر فان کانت آیات رحمة فبشره» وإن كانت تخویفاً فحذره» وإن لم 

يعرف ما كانت فذلك” خير وفائدة. خصوصاً إن كان بصوت مليح» والناس 

يستمعون» ويتلذذون به : فإنه يدل على المنزلة» والصيت الحسن . 
وآما الاذانء أو رفع الصوت بذكر الله تعالىء وهو مكشوف 

العورة: دال على اشتهارء ونكد ردي . 


(1) التي يعتقد فيها» : في (ش) «الذي يعتقد حلها». 

(2) #فحلره): في (ش) #لحوفها. 

(3) «ما كانت فذلك»: في (ش) «فالقرآن». 

(4) «يدل* إلى #الصيت*: في (ش) امنرلة وصيت؟ . 

(5) «وهوا: في (ش) وزاد: «فهو دال على الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر وعلى 
التقرب من الأكابر خصرصاً إن كان بصوت مليح وأنصت الناس له ويدل على 
الرفعة والمنصب وأما إن دل الأذان أو كات يلعب فيه أو في ذكر الله تعالى أو 
هشوا . 

(6) إنظر في قراءة القرآن: «الإشارات؛ لابن شاهين (ص 75)ء و«تعطير الأنام» للنابلسي 
(ص 514 - 515 في القرآن والقراءة رالقارىء؛ و13 في آيات القرآن) . 
وأما سور القرآن فانظرها على التفصيل في: الإشارات» (ص 91-76)ء واتعطير 
الأنام» (ص 279 - 296). 
وفي الكتب: «الإشارات٠‏ (ص 94-91 في المصحف والمجلدات والصحف») 
ولاتعطير الأنام؛ (556 - 559 في الكتاب والكاتب والكتبي» و77 في التوراةء و13 في = 
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قال المصذف: إنما دل الأذان والذكر على ما ذكرنا لكثرة ميل النفوس 
الشريفة إلى أستماعه والعمل به» فإن فعل ذلك من لا يليق به دل على النكد. 
كما قال لي إنسان: أرى كثيراً أنني أءَذن في غير الوقت»ء قلت: له أنت كثير 
الكذب في أقاويلك . وقال آخر: رأيت أنني أذنت على دار عالية في بلد كفر 
بصوت ردي» قلت له: يقم لك نکد بطريق امرأة في ذلك المكان. وقال 
آخر: رأيت أنني أءَذن فجاء إنسان فقطع علي الأذان وضربني وأسال دمي» 
قلت له: تقع في حرب وتذهب أذناك» فجرى ذلك . وقال آخر: رأيت أن 
امرآتي تؤذن» فقلت: هي عجوزء قال: نعم» وهي ذات دين وصلاح» 
قلت : هي تستأذن الناس في فرح» قال: نعم. فأفهمه. 

[1] فط الحج. أو زيارة الاماكن الشريفة. كالقدس» وقبور 
الأنبياء والصديقين“: فهو دال على ما دلت عليه الصلوات. وعلى رفع 


= الإنجيل و266 فيي الزبور). 
وفي الأذان والذكر: الإشارات؛ (ص 96- 98 في الآذان والدعاءء و99 في الذكر)ء 
وتعطير الأنام» (ص 24 26٠‏ في الآذان والإقامة» و229 في ذكر أل). 
فائدة: قال عبد العزيز بن عبد الله بن بي سلمة: سمعت نافعآً مولى أبن عمر يقول 
لأمير كان على المدينة: أصلحك الله اضرب أعنافهم. يعني القدرية. قال؛ وأنا 
يوم قدري» حتی رأیت في المنام كأني أخاصم إنساناًء فتلوت آية. فلما أصبحت 
جاءني أصحابي؛ فقلت: يا هؤلاء؛ إني إستغفر الله وآتوب إليه. فأخبرتهم بما 
رأیت . قال؛ فرجم بعضهم» وأبی بعضهم أن يرجع . رواه عبد الله بن أحمد في 
ل#السنة» (954). وعنه اللالكاثي في السنة (1312). وانظر ترجمة عبد العزيز في 
#السير ١‏ للذهبي (309/7) . 

(1) يذكر المؤلف تعبير رؤية ذلك في المنام. والمؤلف رحمه الله يذكر ما يأاتي على 
اختلاف الملل والأديان. وقد جرت عادة العلماء أن يبينوا حكم كل مسألة مطروحة 
للبيان في بابهاء فيقولون مثلاً: من قتل أباه هل يقتل أو لاء أو من قتل ابثه هل يقتل = 
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بهاولا ولا يعني هذا جواز القتل عندهمء وإنماً يذكرون ذلك في فقتل النفس بخير 
حق؛ مثا . ويقولون: من توضأً بآنية ذهب أو فضة هل يصح ذلك أو لاء في باب 
الطاهرة» وآما حكم استعمال آنية الذهب والفضة فيبينوه في باب الآنية وهكذا. وكذا 
فيي هذا الكتاب إذا ذكر تعبير من رأى آنه يسجد لصنم؛ لا بعلي جواز السجود 
للأصنام . 
وانظر ما تقدم فقرة: [13]ء و[14]. 
آما من حيث حكم المسألة في الواقع فاعلم أن النبي ب قال: «لا تشد الرحال إلا 
إلى ثلاثة مساجد: المسجد الحرام» ومسجدي هذاء والمسجد الأفصى» رواه 
البخاري (1197). فالسفر لقصد القربة لذاتهأ لغير ما ذكر بين آنه لا يشرع» سواءً 
كان لقصد قبره صلوات الله وسلامه عليه» أو قبر غيره. ولو كان مشروعاً لدل إلأمة 
عليه» وأرشدهم إلى فضيلته . والنبي ية أعلم الناس» وأنصحهم للخلقء وأشدهم 
خحشية لله تعالى. وقد بلغ البلاغ المبينء ونصح لهذه الأمةء دلهم على كل خير؛ 
وحذرهم من كل شر. ومن نصحه لهم» وشفقته عليهم . أن قال: «فاتل الله اليهود: 
اتخذوا قبور أنبيائهم مساجد». رواه البخاري (437). 
ومن ذلك آنه ية بين الريارة الشرعية للقبور» وحذر من الزيارة البدعية والشركبة 
لها. وأخذ عنه ذلك إصسابه ومن تبعهم باحساب وببنوه للخلق . فلم یکن مهم 
أحد ‏ لا صحابي» ولا تابعي - يستغيث عند القبور» أو يتحرى الدعاء عندهاء بل 
کانواً ينهون عن ذلك؛ مع حرصهم على کل خیر. 
٠‏ وإنما استحبت زيارة القبور للرجال لأنها تذكر الآخرة» وترقق القلب» وتدمع 
العين» ما لم يقل هجراًء حتى يكون فيها عبرة على الاستقامة وملازمة التوبة. ثم هو 
| يزور المقابر للسلام على أهلها من المسلمين» والاعتبار بأحوالهمء والدعاء لهمء 
فهو المحسن إليهم» وإلى نفسه بذلك. كما قال بل: «كنت نهيتكم عن زيارة 
القبورء ألا فزوروها». رواه مسلم (977)ء راد الترمذي (1054)» والسائي 
۰ (4442): «فإنها تذكر الأحرة؛. رفي رواية للنسائي (2032): فمن آراد أن يزورء 
فليزر» ولا يقل هجراه. وله أيضاً (4441ء و5669): «ولتزدکم زیارتها خيراً؛. وفي = 
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المنزلة والأمن من الخوف» وعلى خدمة الأكابر» والتقرب منهم . وعلی 


= رواية: لفإن فيها عبرة ولا تقولوأ ما يسخط الرب؛. وافإنها ترقق القلب. وتدعم 
العيسن». وجميع هذه الروايات صحيحة» كما في أحكام الجنائز للاألباني 
(ص 227 - 228) . 


ثم هو يدعو للميت بمشل ما ورد عن النبي ية . كما ورد في صحيح مسلم (915): 
كان رسول الله ية يعلمهم إذا خرجوا إلى المقابر: «السلام عليكم آهل الديار من 
المؤمنين والمسلمين»ء وإنا إن شاء الله بكم لاحقونء أسال الله لنا ولكم العافية». 
فهو يدعو لهم ويعتبر بأحوالهم» وهم المتفعون مله بدعائه. 

وأما الزيارة الشركية والبدعية للقبور. والمشاهد والمعايد التي يقصد بها تعظيم 
آصحابهاء ودعاؤهم» والإستغاثة بهم ورسؤالهم المددء وقضاء الحوائج» وتفريج 
الكرب» ومسسح قضبان الأضرحة؛ وتقبيلهاً. والطراف بهاء والصلاة عندها رجاء 
الخير والبركة وإجابة الدعاء عندها ونحو ذلك أو بثاء المساجد والمشاهد والقباب 
على قبور الأنبياء والصالحين وغيرهم» وفرشهاء وإسراجها لغير مقتضي» وتصوير 
صورهم وما شابه ذلك فجميع ذلك مما يحرم شرعاًء وربما كان مخرجاً لصاحبه 
عن ملة الإسلامء فإن دين الإسلام قائم على أن لا يعبد إلا الله » وأن لا يعبد إلا ہما 
شرع في کتابه أو على لسان رسوله ي وهذا هو معنى لا إله إلا الله . فأي عبادة 
صرفها لغير الله فقد أشرك شركاً أكبر يخرجه من الملة. قال تعالى؛ ‏ إو أله لاينير 
آن شر ہی ويور ما دو ذلك لسن كا € [الساء: 48]ء وقال: لین اشرت لجع 
عك € [الزمر: 65]ء وقال: * وما مدا إلا بيدا آله غل أ آل حتفا وشوا 
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ألصلوة ويوا ارو ولك رين المد © ¢ [البيئة : ك]ء وقال: « فى کان ر ل ريي 
ملعملا صلا ولا شر بماد ری ما 9 € [الكهف: 110] وإذا لم تكن عبادة وإنما 
تؤدي إلى الشرك الأكبر أو اتخذ ما ليس بسبب شرعاً ولا كوناً سبباً فهو شرك أصغرء 
وقد يؤدي إلى الأكبر بحسب اعتقاد فاعله نسأل الله العافية . 

انظر: «اقتضاء الصراط المستقيم لمخالفة أصحاب الجحيما (684/2 - 688)» 
ومجموع ألفتاوى (64/27 - 192 و214 - 288 و314 -444 وغيرها)ء وازاد المعاد في 
هدي خير العباده (146/1)ء ولإغاثة اللهغان من مصائد الشيطان» (337/1). 
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التزويج » وكثرة القوائد . وقضاء الديون»› والحوائج . فان 0 ذلف : تم له 
مراده؛ وإلا ف2 . 

لاصیا اعت پم ریق ا ف کل اب شي ل وأعطه من 
عمرأن» قلت له: PS‏ 
فکان کما ذکرت. قال ان ریت ت اني بني قير آيوب عليه السلا قا قلت 
له: أصلحته جیداًء قال: نعم» قلت له: أنت تداوي مريضاًء وهو بتعافی» 
فکان کذلك . 


]200[ قصل 7 وآما السجود إلى غير جهة العبادةء أو ممن هو جالس› 


(1) زاد غي (ش): له». 

(2) انظر: الإشاراتة لابن شاهين (ص 105 -109). واتعطير الأنام؛ للنابلسي 
(ص 143 - 144), 
فائدة: قال البخاري في الصحيح (435/12_ الفتح) «باب الطواف بالكعبة في 
المنام؟. ثم روى حديث أبن عمر رضي الله عنهما (7026) قال قال رسول الله لا : 
بينا آنا ائم رآيتني أطوف بالكعبة» فإذا رجل آدم سبط الشعر بين رجلين ينطف رأسه 
ماءَء فقلت: من هذا؟ قالوا: ابن مريم» فذهبت التفت فإذا رجل أحمر جسيم جعد 
الرأس أعور العين اليمنى كأن عينه عنبة طافية؛ قلت: من هذا؟ قالوا: هذا الدجالء 
أقرب الناس به شبهاً ابن قطن». 
قال ابن حجر في الفتح (435/12): «فال أهل التعبير: الطواف يدل على الحج» 
وعلى التزويج. وعلى حصول أمر مطلوب من الإمام» وعلى بر الوالدين» وعلى 
خدمة عالم» والدخول في أمر الإمام. فإن كان الراثي رقيقاً دل على نصحه لسيده؛. 

(3) (ش): [29/]. 
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أو نائم» وهو قادر على القيام ‏ فدلیل على فساد دینه» وبدعته . وربما ول(1) 
السجود للأصنامء أو الشجرء أو القبور: على الخدمة لمن لا ينفعه . 

قال المصدف:. إذا سجد لغير جهة العبادة من غير عمذر: دل على 
التقصير في دين الساجد» وربما دل ذلك على السفر أو المرض الذي يوجب 
ذلك. كمن رأى أنه سجد بين قبلتي المسلمين والنصارى»ء قلت له: تخدم 
مكاناً فيه مسلم وذمي» قال: نعم. وقال آخر: رأيت أنني أسجد لصنم وأنا 
آبکي» قلت له: تخدم متا وتبکي علیه. ومثله قال آخحرء قلت: تخدم 
رجلا جاهاً لا ينفع معه الخير. ومثله قال آخحرء قلت له: كان الصنم لك› 
قال: نعم قلت: عندك ولد أو قرابة أحرس أو زمن وأنت تعبان في 
حدمته» ضيق الصدر لأجلهء قال : صحیح . 

[1] وآما صلاة الخوف؛ فتدل على الحروب» والمخاوف . وأآما 
صلاة الكسوف: فتدل على أن المصلي يسعى في خلاص من دل الشمس» أو 
القمرء عليه( . 


(1) زاد في (ش): «علی». 

(2) «على»: في (ش) «وعلی». 

(3) «ينفعه؛: في (ش) «تنفعه». وعذا كما قال تعالى: « د یسوا ين الاخرة کا بیس 
الكتار من أي الور 9 ¢ [الممتحنة: 13] انظر: «تعطير الأنامه للنابلسي 
(ص 309 - 310 في السجود)ء والإشارات) لابن شاهيس (ص 15 في تحول 
القبلة). وقد تقدم السيجود للشمس والقمر واللجوم فيي فقرة [51]ء والسجود 
للحيوانات قي فقرة [136]. 

(4#) زمن: بمعنى مريض بمرض يدوم زماناً طريلاً. انظر «المصباح المنيرة للفيومي 
(ص 256). 

(5) انظر في صلاة الخوف والكسوف والخسوف : «تعطير الأئام؛ للتابلسي (ص 394)ء 
وما تقدم في الصلاة فقرة: [196). 
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قال المصذف: اعتبر الخوف هل هو من بني آدم؛ أو من غيرهمء أو 
خاف أن یدرکه غریمه؛ أو یفوته بهربه» فاحکم عليه بما یلیق به. کما رآی 
إنسان أن غزالة تطلبه وهو هارب منها وصلى صلاة الخوف؛ء قلت: تسافر من 
حوف إمرأة. وقال آخر: رأيت أنني صليت كذلك من خوف أشجار تطلبني» 
قلت: تهرب من ضمان بستان أو ثمن خحشب أو فواكه» فكان كذلك. وقال 
آحر: رأیت ت كآنني صليت صلاة الخوف في طلب نجوم تهرب مني حتى 
أمسك واحداً منهن» فقلت له: لك على أحد من أرباب/ نجامة حق وقد 1/1271 
هرب منك قال: نعم» قلت إن كنت مسكت منهن شيا" حصل لك قصدك 
وإلا فلا. ومثله قال آحرء قلت له: لك حق على منجم بأشهر وقد استحق 
وهو يهرب منك فكاأن كذلك . 

وأما الصلاة من خوف الله تعالى تدل على الأمن والظفر بالحاجة فافهم 
ذلك. 

واعتبر صلاة الكسوف . كمن رأى ا قلت له: تسعی 
في حلاص امرأة من شدة. وقال آخحر: رأيت الهقعة) كسفت وصليت 
لذلك» قلت: يذهب لك ميزان» ثم تلقاه. ومثله قال آحر» قلت يعدم لك 
صغير ثم مليقيه» فكان كذلك. لأنها كالميزان عند العامة وشكلها كابن آدم . 
فافهم ذلك . 

[7] قصل الصيام: يدل على ما دلت المبادات عليه. وهو لمن 
يطلب سفراً: بطالة من سفره» أو شدة يلقاها في سفره. ويدل على عافية 


)1( يعني في المنام . 
(2) تقدم في النجوم: فقرة [49]. 
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المريض» الذي لا يصلح له الأكل. ولمن يصلح له الأكل: موت. وربما دل 
الصيام: على قطم'“ علائق الدنياء أو بطلان المعايش . 

قال المصنف: واعتبر حال الصائم. كمن رأى أنه كثير الصوم وهو لا 
يليق به ذلك؛ قلت له: يقع في فمك عيب يمنعك الأكل. وقال آخر: رأيت 
کل من عندي صیام؛ قلت له: دوابك وکل من عندك لم يحصل لهم شيء 
من الأكل› فقال : نعم ۽ لن الشاعر يقول: 

خيل صائم وخيل غير صائمة 

وكآخر قال: رأيت أنني صمت يوم العيد» قلت: تفعل مكروهاً عكس 
ذلك. وقال إنسان: رأيت أنني استفرغت جميع أواني البيت وبطون الأولاد 
والآهل» قلت: ألزمتهم جميعاً بالصوم» قال: صحيح. ومثله قال آخر 
قلت له: غضبت على من عندك فمنعتهم الأكلء قال: نعم. وعلى هذا 

[203] فصل:؛ وأما الاعتكاف والرباط: فيدلان على ما دلت عليه 
العبادات . وعلى خدمة الأكابر» ممن فيهم الراحة. وعلى تعطيل المعايش. 
وربما دل الرباط على حدوث حروب0). 


(1) «قطع: في (ش) «انقطاع؛ . 
(2) انظر: «الإشارات؛ لابن شاهين (ص 112-111)» ودتعطير الأنامة للنابلسي 
(ص 396 - 398) , 
(3) هو النابعة الذبياني» وعجر البيت: - 
تحت العجأج وأخرى تعلك اللجما 
انظر : #المصباح المنير» للقيومي (ص 352) . 
(4) انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 111-110 في الرباط)ء واتعطير إلأنام» = 
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قال المصنف: اعتبر الاعتكاف والرباط. كما قال ذمي: رأيت أنني 
قلت : تحب مسلماً؛ إما مقريء أو مؤذن» فقال: صحيح. وقال آخر: رأيت 
کأنني مرابط في مر کب في بحر » قلت : فأعجبك المركب»ء قال: نعم 
قلت : تيصب ما رئيس مر کب أو نوی فقال : آنا حب صا نوتياً. 
فافهم . 

[4] وأما الجهاد للكفارء أو لعدو ظاهره ردي : فدليل على تعب» 
ونكدء من ذوي البدع . لكن العاقبة سليمة» لمن كان له الغلب7 . 

قال المصنف: اعتير المجاهد ولمن يجاهد. كمن قال: رأيت آنني 
أجاهد مسلمين وأ عتقد أنهم قد صاروا مجوساً قلت : : يحصل لك خحصام مع 
قرام دون ر ناح المحارم؛ کالام والأحت ولحو ذلاڭ» قال : جرق 
ذلك. ومثله قال آحرء قلت له: يقع لك نکد مع منجمين وممن يتعائى 
الشمس والنارء قال : > اسيج . . وقال آنجر: رأیت ت أنني آقاتل الملاثكةء قلت قلت 
له : نت تتعانى صبد الطيورء قال : صسحیج . ومثله رای آخر جليل القدرء 
قلت له: يقع لك خحصام مع حاشية الملك. قال: صحيح. وقال آخر: رأيت 
أنني أجاهد الحواريين» قلت له: تخاصم أقواماً قصارين» فكان كذلك. 
وقال لي نصراني: رأيت أنني أقاتل النصارى وكأنني مسلم» قلت له: آنت 


= للنابلسي (ص 26 في الاعتكاف» وا24 في الرباط). 
(1) نوتياً: آي ملاحاً في البحر. انظر: «القاموس المحيط» للفيروزآبادي (ص 207). 
ر2 ردي : في (ش) انحس» . 
(3) انظر: «تعطير الأنام» للنابلسي (ص 112 - 113 في الجهادء و542 في القتال). 
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تتعانى العلوم» قال: نعم» قلت له: تخاصم أرباب دينك على التوحيد 
قال: صحيح . 

[205] فصل: رأما الزكاةء والصدقةء والهديةء بدلوا لمن فعلهم: على 
كثرة الفوائد» والراحات. ورفع المنزلة. وعلى دفع البلاياء لأنه يقال في 
المثل السائر: الهدية تدفع بلاء الدنياء والصدقة تدفع بلاء الدنيا 
والآخرة. 

قال المصنق: واعتبر المخرج للزكاة» وعمن زكى» ومن أين أخرج . 
كما قال لي إنسان؛ رأيت أنني أخرج بعيراً من ثلاثة أبعرة زكاة» قلت له: 
أنت متولي»/ قال: نعم» قلت: سلمت غزلاً إلى غير مستحقه» أو عبداً إلى 
غير مالكه» لأن الثلاثة لا زكاة فيها. وقال آخر: رأيت آنني أسرق وأخرج منه 
الزكاةء قلت : أئت تتقرب إلى الله عز وجل بالحرام. وقال آخر: رأيت أئني 
أخحرج من الفضة والذهب حيواناًء قلت له: عندك عبيد أو ماشية للتجارة 
وأنت تكاسر عن الزكاة فأخرجهاء ففعل ذلك. وقال آخر: رأيت أنني 
أخرج الزكاة تمراً وأرجع آكله» قلت: تعمل حيلة على الفقراء فيما تعطيهم 
وتصالحهم عليه» فقال: ما بقيت أعود إليه. وقال آخر: رأيت أنني أخرج 
الزكاة وأزرعهاء قلت: أنت حاكم تتصرف في آموال الأيتام والمساكين بما 
لا يحل لك. فافهمه. 


(1) السائر»: ليست في (ش). 

(2) انظر: الإشاراتهة لابن شاعين (ص 112 في الصدقة» والزكاة)» و#تعطير الأنام» 
للدابلسي (ص 266 في الزكاة» و398 - 399 في الصدقةء و691 في الهبةء والهدية) . 

(3) تكاسر: بمعنى تنصرف. انظر: «المصياح المنير» للفيومي (ص 533) . 
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[206] وأما من أخذ الصدقة ممن لا تحل له: دل على عزل 
المتولي» وفقر الغني. وعلى الأموال الحرام. 

قال المصتف: اعتبر من أخحذ الصدقة. كمن قال: رأيت آنني خث 
غنمة من الصدقة» قلت: يحصل لك نكد لأجل امرأة. وأما دلالته على عزل 
المتولى وما ذكرناه؛ فلكونه فعل ما لا يليق به. ورأى بعض الأكابر أنه عبر 
إلى غنم للحسين رضي الله عنه فأحذ منها رأساً قهراً وقال: هذه زكاة» قلت 
له: تظلم بعض الأشراف وتأخذ ما ليس لك فكان كذلك. ورأی شريف: 
آنه آخحذ ناقة من الزكاة وأعجبته وركب عليها مقلوباء قلت: أنت تحب إمرأة 
أصلها من البوادي وترکب متها مأ لا یڵیق ذکره؛ فقال : حرج ۽ ورجع عن 
ذلك . فاشهمه. 

]207[ فصل: وأما س تصدق ؛ أو آهدی › سا ل نفع فيه ۔. کألحیقب › 
واللحوم المحرمة -: فإن كان متولياً كان ظالماً» يحصل للناس مثه آنكادء 
وعلى بدعة المهدى إليه: نكد من المهدي. وأما الوديحة: فهي سر 
المودع» يطلع عليه المستودع . 

قال المصذف: اعتبر ما أودع» ولمن أودع. کما قال لي إنسان: رایت 
اَن إنسانا أودعني قضيباً وهو يځني » فلت : آ و صغیراً غير أنه یسر س 
بالعود» قال : صحيح . وقال آخر: ریت أن إنساداً أودع عندي شيا فيه 


(1) (ش): [29/ ب]. 

(2) زاد في (ش): «والمعايش الردية» ريحصل للمهدي». 

(3) انظر في الوديعة : «تعطير الأنام؛ للنابلسي (ص 698). 

(4) أجرك: بالهمزة والمد مح التخفيف فيهماء يتعدى إلى مفعولين؛ بمعنى الإجارة. 
انظر: #المصباح المثير؟ للفيومي (ص 5). 
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جماعة من الحيوان وبني آدم؛ وقال: هذا عملي» قلت : اطلعت على آنه يصور»› 
قال: نعم . وقال آخر: أودع عندي إنسان أقفاصاً فيها طيور ذوات صوت»› قلت : 
اطلعت على آن عنده آرباب طرب وغنی» قال: نعم . ومثله قال آخر» قلت: 
اطلعت على آنه یحکم علی سجون ومعتقلین» قال : صحیح . فافهمه . 

[208] فصل, الدعاء, والاستغفار , والتسبيح : وإل() على النصرء 
ودفع البلاياء ر المترلان وغنى) المحتاجين › وقضاء الحوائج. لقوله 
تعالى : * ادعو سسجت لک )7 . وربما دل الدعاء: على نزول حاد8ة0)ء 
لقوله تعالی  :‏ ا اروا 4 . وال عل . 

قال المصنف: اعتبر بما دعی»ء ولمن دعیء وأعطه ما یلیق به کہا 
ذكرنا. وإن دعى بغير الله تعالى كان الأمر مما ذكرنا. كما قال لي إنسان: 
رأيت كأنني آدعوا الشمس وأطلب منهاء قلت: تذهب إلى اعتقاد عباد 
الشمس. ومثله قال آخرء قلت: تطلب من امرآة حاجة» ويبعد أن تقض 
وقال آخر: رأيت أنني أدعوا إلى الفلك» قلت له: تحتاج إلى أرباب طواحين 
أو دواليب تدورء فكان كذلك . 


(1) «دال٤:‏ فى (ش) فوتحرء يدل». 

(2) «غنى»: في (ش) #غتاء». 

(3) سورة غأفر: آية (60) , 

#) زاد في (ش): «بالداعي». 

(3) سورة الأنعام: آية (43). 

)5( «وألله أعلم»: في (ش) وزاد: «وريما دل الدعاء على الشقاء» لأنه يقال: الشقا 
يعلم الدعاء. والله عز وجل بغيبه أعلم». 
انظر: «الإشارات؛ لابن شاهين (ص 97 في الدعاء)ء و«تعطير الأنام؛ للنابلسي 
(ص 207 - 208 في الدعاء» و77 - 78 في التسبيح» و13 في الاستعاذة من الشيطان). 
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وأما إن استغفر أو طلب المخفرة من غير الله تعالى فاعتير ذلك على مأ 
يليق» کمن رأى أنه يستغفر من صنم ويقول اغفر لي؛ فإنه يعتذر إلى من لا 
يفعل معه ذلك. وقال إنسان: رآيت آنني آقول لشجرة اغفري لي» قلت له: 
أنت أفسدت بمكان فيه شجر» فاستخفر الله تعالى» قال: صحيح. وقال 
آخحر: رأيت أنني أقول لحيوان اغفر لفلان» قلت له: يشفع عندك جاهل في 
ستر عيب لمن طلبت المغفرة له فكان كذلك . 


[باب: 12] الباب الثاني عشر 
في رؤية بني آدم 


[205] وهی می خمسة أتسام! 
فالصذد الذي لا ینفع - کأرہم سنین فما دونها - من حمله أو صار له 
أو تحول في صفته : دل على النكد لأنه صغار» ويحتاج إلى كلفةء ولا 
ينفع في شيء ٠‏ ولأن عنده من الجهل ما لا يعرف الجيد من الردي . 
قال المصنف: الكلام/ في رؤية بني آدم يحتاج إلى فكرة كثيرة لكثرة [128/ أ] 


(1) بني“ : في (ش) *بن؟. 

(2) «صار له أو تحول): وضع فوق اصار؛ علامة تضبيب هكذا (ص)» راله أو تبحول» 
سسس في (ش). ولأصارة تأي معني : مأل » يقال : أصاره الشيء قأنصار پمعنی 
أماله فمال» كما في «المصباح المنير؟ للفيرمي (ص 350) . 

(3) اصغاره بفتح الأول (بمعنى الذلة) أو كسره والثاني فيهما مفتوح: في (ش) 
عير . 

رف زأد غي (ش): ابه؟. 
للنابلسي (ص 700 في الولد). 
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ما يجب فيه من الجنايات والديات ونحو ذلك . كما قال لي إنسان: رأيت أنني 
ملكت جماعة من بني آدم» قلت: تحسن إلى الناس. ومثله فال آخر غير آنه 
قال صاروا تماسيح» قلت؛ يكافؤك من تحسن إليه مكافآة التمساح. وقال 
آخر: رأيت آنني ملكت جماعة صغاراً عراياء قلت: عليك نذر كسوة الصغار 
أو المحتاجين» قال: صحيح. ومثله قال آخرء قلت: تفتح مكتباً أو دكاناً 
تعلم فيه صغاراًء فكان كذلك. وقال آخر: رأيت إنساناً قد ملكوه جماعة من 
الصغار؛ قلت: بقع به جنون ويعبث به الصغار. ومثله قال آخرء قلت له: 
تبتلى بحب الصبيان ويحصل لك نكد» فكان كذلك. وقال آخر: رأیت آنني 
صغير» قلت: يخشى عليك زوال عقل أو سجن»ء فكان كذلك. 

01 ] القعم الغافي ؛ من له خمس سنين فصاعداً: فهو دال على الفوائد 
والراحة» لكونه ينفع في قضاء الحوائح . 

قال المصدف : إذا ملك ابن الخمس فصاعداً إن كانت له حوائج قضيت 
وتيسرت أموره. فإن حرجوا في الكثرة عن عادة لا تليق بمثله دل على النكد 
والغرامةء» لكونه يجب عليه نفقتهم. وأما إن ملك جماعة من الشباب تمكن 
من أعداء وأطاعوه. 


[211 ] القسم الشائث ‏ إذا بل (: صار عدواًء لكونه لا يلتفت عل © 


(1) انظر ما تقدم في شرح فقرة: [122]. 

(2) انظر: «الإشارات؛ لابن شاهين (ص 127 في الصبيان والشباب» و128 في البنات): 
و«تعطير الأنام؛ للابلسي (ص 8 -409 في المسبي والصبية» و371-370 في 
الشاب والشابة). 

.]١/0[ (ش):‎ 6( 

4) «على٤:‏ في (ش) #إلى». 
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قول من تمر" عليه وبنهاء . 

القسم الرايح: الكهل : إن كان السواد فى لحيته أكثر: فالجهل فيه أكثر 
وإن كان الشيب أكثر : فالخير والعقل ^ أكر3. 

قال المصدف : إذا حكم على كهول إن كان يطلب حاأجة تيسر بعضهاء 
وإن کان يحكم على جيش أو جماعة حصل له نكد من بعضهم» وإن كان 
يطلب علماً أو صنعة حصل له أكثرها. 

[212 ] القسم الخامس؛ الشيح - من صاحبه و کلمه أو حکم علبه وکان 
في صفة حسنة -: دل على العز والجاه» لكونه في منزله العارف بالأمور» 
المجرب الذي لا يأمر إلا بما فيه نفع . 

هذا كله في الآدمي المجهول“. 

قال المصنف: المشائخ يدلون على كمال ما يطلب واتفاق أصحابه 
وجنده» هذا إذا كان المشائخ في صفة حسنة. وأما إن كانوا في الضعف أو 


(1) «تأمر»: في (ش) «يأمره. 

(2) اإنظر الققرة السابقةء و#الإشارات» لابن شاهين (ص 125)» و«تعطير الأنام؛ 
للنابلسي (ص 243) . 

)3( زاد في (ش): فيه , 

)4( زآد فيي (ش): فيه , 

(5) انظر في الشيب: «الإشارات» لابن شاهين (ص 136)» واتعطير الأنام» للنابلسي 
(ص 369 - 370 في الشيب والشيب المجهول). 

(6) إلا بما فيه تفع٤:‏ فيي (ش) «بما لا نفع فيه؛ . 

(7) «كله»: في (ش) #الكلام؛, 

(8) إتظر الفقرة السابقة. وانظر في الإنسان المجهول: «شرح السنة؛ للبخوي (238/12)» 
واتعطير الأنام؟ للنابلسي (ص 18). 
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المرض إلى حال ردي؛ انعكس ذلك كله. وآما إن رأى الشيخ آنه اسودت 
لحیته سواداً ملیحاً کان جيداً. کما قال لي شیخ: رأيت أن لحيتي اسودت› 
قلت له: لك بساتين أو زراعات شرفت ملي تاف من عطتر وغه و 
رجعت انصلحت» قال: صحيح. ومثله قال آخر» قلت: بينك وبين امرأًة 
منافرة ثم زال ذلك قال: صدقت. ومثله قال آخحرء قلت: غلب عليك 
أرباب الجهلء قال: صحیح . ومثله قال آخر وکان مریضاً؛ قلت: تعافی من 
مرضك» فكان كذلك. لأنه عاد من بعد الضعف قوة. فافهم ذلك. 

[21] فصل؛ من رأى من الصبيان أو النساء له لحية مليحة - ولم 
يستحيي بها ولا أبصرها من ينكر عليه ذلك -: فان" کان آعزب تزوج» وهي 
للحائل حملء وللحامل ولدء ولمن له غاثب يقدم عليه» وللفقير كسوة أو 
زراعات» أو آقاری( أو معارف يعتز بهم . لأن اللحية جمال وهيبة. وأما إن 
را أو في مجامع التاس» أو بين من ينكر عليه ظهورها: فهي والعياذ 

موم وآنکاد» وأمر يستحيي فی . 


(1) «ولمة إلى «فإن»: في (ش) ولم يرها الناس إِن» 
(2) زاد في (ش): «أو أخوات؛. 
)3( زاد في (ش): لاعز وجل». 
(4) فيه: في (ش) ابه». 
انظر في اللحية: «الإشارات؛ لابن شاهين (ص 138 -140)ء و«تعطير الأنامة 
ا (ص 585 - 587)» وما تقدم في شرح المؤلف لفقرة [13]. 
؛ أورد ابن كثير فيي البدأية» (287/9) أن رجلا قال لابن سيرين رحمه الله ٠‏ 
يت لحيتي قد طالت وأنا أنظر إليها. فقال له ابن سيرين: آمؤذن أنت؟ قال: نعم . 
ال ل اق الله ولا تنظر إلى دور الجيران. 
وأورد أيضاً أن ساك ساله فقال: رأبت أن لحيتي قد طالت حتى جرزتها ونسحتها= 
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قال المصنذف: وأما أن انی عاق ال فطلوعها لهم دال على 
الردي. كما قال لي إنسان يتعانى حلقها: ریت يت أن لحيتي طالت› قلت له: 
يقع بزرعك أو بستانك خراب ويكثر فيه الشوك والحشيش. ومثله قال آحرء 
قلت : بطلع بوجهك أو برأسك طلوع ردي ۰ فكان كذلك. ومثله قال آخر» 
قلت: يضيع الموسى أو المقص الذي تحلق به» قال: ضاع. ومثله قال 
آخر» قلت: تسافر إلى بلد لا تتمكن من حلق ذلك» أو تعاشر قوماً يمنعوك 
عن حلقهاء فكان كما قلت. فافهم ذلك . واعتير الرداءة في اللحية راحکم 
بذلك ./ كما قال لي إنسان: رأيت أن أولادي شيوخ بذقون طوال» قلت: [128/ب] 
تمرضون مرضاً طوياد ثم تعافون. وقال آخر: رأيت أنني عبرت على نسوة 
ولهن ڈور رديةء قلت له: تدخحل على نساء مفسدات» فكان كذلك. وقال 
آخر : رایت يت لحيتي قد طالت زائد عن الحد وبها قمل وصيبانء قلت : ينزل 


وفي التوراة (سقر مزامير/ مزمور 133 :3-1 ص 927) : 

«وهو ذا ما أحسن وما أجمل أن يسكن الأخوة معاً. مثل الدهن الطيب على الرأاس 

النازل على اللحية» لحية هارون النازل إلى طرف ثيابه؛. 

فائدة: في صحيح مسلم (في الطهارة: حديث 56): أن النبي بي قال: «عشر من 

الفطرة: فص الشارب وإعفاء اللحية» . . ١.‏ الحديث. وقال ألنووي في شرح 

صحيح مسلم (148/3) أن معنى الفطرة أنها من سنن الأنبياء صلوات الله وسلامه 

عليهم. 

وفي صحيح مسلم أيضاً (في الطهارة: حديث 55-52) أنه بلك قال: «احقوا 

ا وأعفوا اللحي٠ء‏ رأنه بل أمر بإحفاء الشوارب وإعفاء اللحيةء وآنه اة 
: «خالفوا المشركين أحفوا الشوارب وأوفوا اللحى»» وأنه ب قال: وجزوا 

اا را اللحى خالفوا المجوس؟. 
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بزرعك أو بستانك آو دورك مفسدون وتتألم لذلك» فكان كذلك. فافهمه. 

[214] فصل: من رأى من الشباب من يصلح له الشيب _ كالعلماء 
والفقراء وأرباب الدين - أن لحيته قد شابت: حصل له خير وجاه ورفعةء 
لأن الخليل علي السلام لما رأى ابتداء الشيب في لحيته قال: يا رب ما 
هذا؟ فأوحى الله إليه أو أشقك وقاراً يا إبراهيم فقال: اللهم إن كان هذا 
وقاري فزدني وقاراء فأصبحت لحيته بيضاء كالقطنة . 

وأما من لا يؤثر الشيب - كالجند والساء وأمثالهم - فذلك له: هموم 
ونكد» وتبطيل معايش» وخصام بين الزوجين» لكراهية النساء في الشيب . 

قال المصنف: اعتبر من شاب في المنام على ما ذكرنا. وكمن رأى أنه 
شاب - وكان ممن يليق به ذلك - قلت: يحصل لك ثوب أبیض»› فکان 
كذلك. ومثله قال آحر» قلت: يحصل لك من جليل القدر ملبوس. ومثله 
قال آخر ‏ وكان لا يؤثر ذلك - قلت: يموت من تلبس عليه أبيض للحداد. 
ومثله قال آخر» قلت: يشتعل لك مکان بالنيران. ومثله قال صبي» قلت: 
يتلف لکكم زرع . وقال حر : ريت أنني آکل شيبتي› قلت : تبيع شجرك وقت 
نواره؛ أو زرعك قبل استواثه» وتأكل ثمنه» فكان كذلك . 


[15 فصل من جاءه ينت أو ملكها أو افتضي - ولم ينزل في 


(1) «خيرا: في (ش) عرزا . 
)2( زاد في (ش): «الصلاة و). 
(3) زاد في (ش): «هذا». وفي حاشية (ش): العلة» أو «أعمله». وال أعلم. 
(4) ش): [30/ب], 
آنظر اللحية : حاشية الفقرة السابقة. 
(5) «اأفتضها»: في (ش) «اقتضها؟. 
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اليقظة : دل على دنيا طائلةء على قدر حسنهاء وتكون هنيةء لذاذة 
افتضاض الأبكار» وربما كان فيها صعوبة» لكثرة ممانعتهن. وكذلك حكم 
المراةء إلا أنها أهون. وأما الحجور: فدنيا ذاهبةء أو فائدة قليلة“ . 


(1) يريد أنه إن آنزل لم يكن لرؤياه تأويل أو حكم. أنظر فقرة: [5]. 

(2) زاد في (ش): «علی قدر کبرها. 
إنظر: الإشسارات؟ لابن شاهين (ص 126 - 127 فيي ألتساء» و229 - 231 شي 
الجماع)ء واتعطير الأنام؛ للنابلسي (ص 44 في البكر» و631 -632 في المرآة» 
و668 في النكأح» و614 - 616 قي المجأمعة). 
وفي صحيح البخاري (7011) أن النبي بي رأى عائشة رضي الله عنها في المثام قبل 
آن يتزوجها مرتين» وأعلم آنها زوجته فقال: «إن كان هذا من عند الله يمضه» وترجم 
له (417/12 - الفعح) : «باب كشف المرأة في المنام» . 
روفي صحيح البخاري أيضاً (7038 ) أن إلنبي ب قال؛ «رآيت كأن امرآة سوداء ثاثرة 
الرأس خرجت من المدينة حتى قامت بمهيعة» فأولت أن وياء المدينة نقل إليها؛. 
وفي رواية (7039): «فتأولتها أن وباء المدينة نقل إلى مهيعة». وترجم له البخاري 
بعدة تراجم وهي (443/12 _ القتح): «باب إذا رأى آله أخرج ألشيء من كوة وأسكنه 
موضصعاً آحرة. و(444/12): #بأب المرأة السوداء) . و(445/12): «باب المرأة الثائرة 
الرأس». 
وروى الدارمي (128/2) عن بعض أصحاب النبي ك : «اللبن الفطرة؛ والسفينة 
نجاة» والجمل حزن والخضرة الجنةء والمرأة خير . 
وقال ابن العربي المالكي في «عارضة الأحوذي؛ (157/9): ورؤية المرأة في المنام 
تتصرف على الف درجة جمعها علي بن أبي طالب في منظومة شعر. قالت مقيدة: 
أبن أبي طالب هو القيرواني؛ من علماء القيروانء له عدة مؤلفات في التعببر ككتاب 
#الممتع» وغيره. كما في «المقدمة» لابن خلدون (ص 392). 
واعتبر في كل ملة وصفها مع مناسبة الرائي والأحوال» كما في التوراة سر 
آمغال/ ! إصحاح 31 :10 و14 - 15 و27 و30 - 31 ص 971): = 
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قال المصنف: انظر من أين جاءته البنت» وفسر له على قدر ذلك. 
كمن قال: رأيت أنني وضعت بنتاً مليحة» قلت: تفيد من زرع ونبات قال: 
عزمت على ذلك. وقال أخر: رأيت أئني جاءتني بنت من فيله والبنت 
حامل» قلت: يقدم مركب موسق من بلاد فيها سودان. وقال لي بعض 
الملوك: رأيت أن خنازير حبالاً وقد وضعوا لي بناتاً ملاحاًء قلت له: تفتح 
عدة أماكن للكفار وتخنم ما فيها من مال» فكان كذلك. وقال لي مرة أخرى : 
رآيت أنني أخرج من بطون الخنازير غزلاناًء قلت: تأخذ جماعة من 
الأسرى. وقال آخر: رأيت آن بنتاً حرجت لي من إناء الماء وهي وحشة وقد 
كسوتها بقماش مليح» قلت : إلى جانب دارك بحر أو بئر» قال: نعم» قلت : 
يطلع إليك من ذلك لص يأحذ أثاث البيت» فجرى له ذلك. وقال آخر: 
رآيت أن قد جاءتني بنت وحشه من قوس القطن» قلت : يحصل لك تكد من 
جنكي أو جنكية؛ قلت: وهي كبيرة وصوتها متغير» قال : صحیح . 

وأعط لمن ملك العجائز على ما يلي به . كما قال لي إنسان: ريت آن 
لي عجائز كثيرةء قلت: ييبس شجرك أو زرعك أو يبطل حمله. وقال آخر: 
رايت أن لي بتات وقد وطأهن إنسانء قلت: آنت تبيع الأوانِء قال: نعم 
قلت: ينكسر لك أواني على قدر عددهن. وقال آحر: رأآيت أنني أطأً 
العجائز كثيرآًء قلت: أنت مغرم بوطيء الأعاجزء قال: ما بقيت أعود إلى 
ذلك . وقال آخر: رآيت أن عجائز يقطعوني» قلت: نخشى عليك في أيام 
الأعجاز إما موت ببرد أو مرض بارد يمنعك من الحركات» فكان كذلك . 


«المرأة الفاضلة من يجدها! لأن ثمنها يفوق اللآلي»ء و«تطلب صوفاً وكتائاً وتشتذ 
بيدين رأضيتين هي كسفن التاجر . هي كسفن التاجر تجلب طعامها من بعيد»» وال 
تأكل خبز الكسل»» و*الحسن غش» والجمال باطل . أما المرأة المتقية الرب فهي 
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1 فصل: وآما وطىء المحرمات عليه - كالأم» والأخت» والبنت؛ 
والعمة» والخالةء ونحوهن -: يدل على الحج. لكون كل واحدة2 
حراماًء كالبلد الحرام. وإن كان عليه ديون: قضاها. أو عنده ودائعم» أو 
أمانات. أو نذور: أداها)ء لكون الذكر عاد إلى أهله" ./ وإن کان غائ ٠١/129‏ 
عن بلده: إجتمع بهم» أو رجع إلى لد لأنه اجتماع. وإن کان 
مریضاً: مات لقوله تعالی: ‏ #یتہا لقتگم رفا يدم 74 وإن کان 
عاقيا لوالدي © أو بينه وبين أقاربه خصومة» أو منافرة: واصلهم» 
وأحسن إليهم» لكون الوطيء إحسان إلى النساء. وإن كان خلص من سجنء 
أو مرض: عاد إليه . ويدل على : بطلان عبادة العابدء أو فائدة تحصل لاء 
لأن النكاح من ملاذ"" إلدني*". 


(1) «يدل على الحج*: في (ش) «إن كان الواطيء يطلب الحجح: حيح. 

)2( زادي في (ش): لامنهن. 

(3) في حآشية (ش): «يو قال الواطيء الام بدل على موته في بلده٤.‏ كذا في حاشيتهاء 
من غير علامة تحشية» وبخط مختلف جدا عن نأسخ اللسخةء ولم تعقب بتصحيح . 

(4) «أهله»: في (ش) «أصله», 

(5) زاد في (ش): «آهله و». 

(6) «بلده»: في (ش) «آهله». 

(7) سورة طه: آية (55). 

(8) #عاغياً#: في (ش) #عاقاً۴. 

(9) يعني شديد عفوق الوالدين» مما يضاد الإحسان والوصل» آر يثافي كماله الواجب. 
انظر : #القاموس المحيط » للفيروزآبادي (ص 1178 - 1179). 

(10)تحصل له : في (ش) #تصل إليه. 

(11)ملاذ؛: في (ش) «فرائد» . 

(12)انظر في المجامعة والجماع : ألإشارات؛ لابن شاهين (ص 229 - 231): واتعطير # 


427 


قال المصذف: اعتبر صفة وطيء المحرمات. كما قال لي إنسان: 
رأيٽت نئي قد وطئت آمی وتلوثت بدمها» قلت : تج ويجب عليك دم . 
ومثله قال آحر» قلت : عليك نذر ذبح حپوان» قال: صحیح . ومثله قال آخر 


مريض»› قلت : يموت ويذبح في عرائه دم. وقال آخر: رأيت آنني طا جدتي 
وبنتي واختي ولا أجد لذة لكثرة الدم فيهنء قلت : بينك وبين أقاربك خصام 
لأجل دماء وقتلى بينكم وكلما آردت الصلح كما ينفق كما ينبغي» قال: 
صحیح . وقال آخر: رأيت أنني أطاً مي وهي بمسجد وآکل ما يخرج من 
فرجهاء قلت: تحج وتأكل الحرام في حجك» قال: صدقت. وقال رجل 
متعبد: رأيت أنني أطأً عدة من نساء المحارم» قلت: تبطل عبادتك بزرع 
أشجار ونبات وسقي ذلك فان كما قلت. فافهم ذلك . 

7 فصل وطيء الميت للمرآة الحية: راحة وفائدة. من جهة 
ذلك الميت» أو من ورثته . وأما وطيء الحي للميتة: فدليل على برهاء 
وصدقته عنهاء أو قرآن يهديه لها . أو ديون يوفيها عنهاء آو إحسان إلى 
ورثتها. 


| = الأنام» للنابلسي (616-614ء و705 في الوطء). وانظر ما تقدم فقرة [9] و[215]. 

۰ (1) «كما ينبغي٠:‏ رضح في المخطوط قبل النون علاعة تضبيب هكذ! (ص). والمعنى أنه 
كلما أراد الصلح لا يقع كما يتبغي. والله أعلم . 

(2) زاد في (ش): «تصل إلها. 

(3) (ش): [1/31]. 

(4) #للميتةه. في (ش) اللمرأة الميتةه. 

(5) ااوصدقته: في (ش) #بصدقةا . 

(6) «لها: في (ش) «إليهاء. 

(7) إنظر: #لرشارات» لابن شاهين (ص 252-251)ء واتعطير الأنام؟ للنابلسي = 
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قال المصتفة: أما كون الوطيء من الميت للمرأة الحية راحة لأن المني 
بمنزلة المالء ولأنه يخلق منه الولد الذي يفرح به. وربما دل أيضاً على 
النكدء كما قالت لي امرآة: رأيت أن ميتاً وطأني وحبلت منه» قلت: يقدم 
عليك غائب يحصل لك مئه كلام يؤلم باطنك» فجرى ذلك. ومثله رآت 
أحرى إلا آنها قالت: ولدت منه غلاماًء قلت: لك ولد غائب وقد أيست 
منه» قالت: نعم قلت: الساعة يقدم عليك» فكان كذلك. 

وربما دل وطيء الحي للميتة على ضياع مال ووضع الشيء في غير 
محله. كما قال لي إنسان: رأيت آنني وطئت امرأة ميتة وأنزلت فيها منياً 
كثيراًء قلت : تدفن مالاً لك في مقبرة ويروح عليك فكان كذلك. ومثله قال 
آحر» قلت: عزمت على أنك تسير مالا إلى غائب» قال: نعم قلت: لا 
تفعل يروح عليك»› فسیره فعدمه . 

[218] فص رأآما وطيء الميت للميتة فورثة كل واحد منهماء 
تحصل له راحة من الآخر. وآما من وطيأهم في الدبر: قدليل على أن 
الواطيء بسيء إلى ورئة الموطا» أو يتكلم في عرضه . 

[و] فص وأما من وطيءِ ذڪرا في الدبر: فان کان معروفاً أساء 
إليه» أو تكلم في عرضه؛ آو اطلع منه على عيب . وإن کان مجهولاً: أحسن 
إلى من لا ينفح معه الإحسان» وربما انتصر على عدوه . 


= لاص 658 وما بعدها). 
(1) «تحصل۲: في (ش) ايحصل؛. 
(2) «الموطأ»: في (ش) «الموطي به». 
(3) انظر حاشية الفقرة إلسابقة في مجامعة الأموات. 
(4) انظر: «تعطير الأنام» للثابلسي (ص 589). 
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قال المصنف, وربما دل وطيء الدبر على ضياع المال فيما لأ فاثدة 
فيه » وعلى تلاف ما يبذره أو يغرسه» لكون النطفة وقعت في مكان لا ينفع . 
وقال لي إنسان: رآيت آنني أطأ في الدبر وآكل مما بخرج منه» قلت: أنت 
صنعتك كنس المراحيض» قال: صحيح. وقال آخر: رأيت أنني أطا دبراً 
وانقطع ذكري فيه» قلت: يقع لك ولد في مرحاض. فكان كذلك . فافهمه. 

[220] قصلٰ, وأ المساحقة بيسن النساء: فهي كوطيء المذكر 
للذكور؛ يحسن كل واحد منهما إلى من لا ينتفع معه ذلك 0ء أو يطلع كل 
واحد منهما على عيب الآخر» أو تقع بينهما خصومة. 

وأما القزويج - بغير ملاهي ولا لعب -: فخير وفائدةء على قدر حسن 
الزوجة0). 

قال المصنف: إنما دلت المرأة على الدنيا لكثرة ميل الناس إليهنء 
وكذلك الزوج للمرأة. كما قال لي إنسان: رأيت آنني تروجت امرأة وسحشة 
وعليها ثوب أصفرء قلت: تغرم في شيء للصبغ . وقالت امرأة: رأيت أنئي 
تزوجت رجا قبيح المنظر وعليه زردية» فقلت: يحصل لك نكد ممن يقاتل 
أو من حداد» فجرى ذلك. وقال آخر: رأيت أنني تزوجت امرأة مليحة» 
قلت: أنت مشتغل بالآخرةء قال: نعم» قلت: ستترك/ العبادة وتشتغل 
بالدنياء فكان كذلك . 


(1) «للذكور؛: في (ش) «للذكره. 

)2( «ذلكا: في (ش) «الإحسان؛ . 

«اتقع» : في (ش) يقم . 

)4( في المساحقة أنظر: ما تقدم في الفقرة السابقة» والتزويج والزواج في «الإشارات» 
لابن شاعين (ص 226 - 228)» و«نعطير الأنام» للثابلسي (ص 275 - 276). 
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[221 فصل َب الرچل: هموم» وأحزان؛ وکلام ردي» في قلبه. 
أو عدو وسط داره. 

والو لدة- إذا لم تكن بعياط ولا بين الناس -: خلاص وفرج» وإن كان 
بين الناس زال النكد بنكد . وأما حبل المراة أو الطلة في مكان يليق 
بها: فذلك للعزبة زوج» وحمل للحائلء وللحامل ولد. والو لارة خلاص 
من شدةء أو يقدم عليها غائب . 

قال المصنفة وربما دل الحبل على المرض» كما قال لي رجل: 
رآیت آننى حبلت. قلت: نخشى عليك مرض الإستسقاءء فمرض بذلك. 
وأما الولادة - بالصراخ أو في المكان الذي لا ليق به -: فهم ونكد. كما قال 
لي إنسان: رآيت أنني أطلق بصراخ» قلت: يحصل لك مغخص في فؤادك. 
ومثله قال آخرء قلت: ينزل بمكانك لص» ويقع ثم عياط فكان كذلك. 


(1) حبل: بفتح الأول والثاني» كما في (ش). بمعنى الحمل . 

(2) زاد غي (ش)؛ «ذلك». 

(3) مثال زوال النكد بنكد آخر: قوله تعالى: * اتيم عتا َر ٽڪيا ترا 
عل ماقاكصكم € [آل عمران: 153]. وكالفتن يرقق بعضها بعضاًء وتموج كموج 
البحر . وفي صحيح البخاري (7096) حديث حذيفة في الفتن ألتي تموح کموج 
البحر+ وبه ترجم البخاري (12/13 _ الفتح). 
وإذا توالت الهموم وتكاثرت أسقط بعضها بعضاًء كاتساع الخرق على الراقع فلا 
يجد مأ يرقع وانظر قي ذلك كتاب #مداواة النفوس» لابن حزم» ولزاد المعادة لابن 
القيم (100/2 و102 - فوائد غزوة أحد). 

ز4 (ش): [31/ ب]. 

(5) انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 234 - 235 في العمل والوضع)» واتعطير 
الأئام» للنابلسي (ص 142 في الحبلء و699 - 700 في الولادة) . 

(6) ثم : بالفتح اسم إشارة بمعنى هنالكف. 
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والولادة قدوم غائب. كما قال لي إنسان: رأيت أنني ولدت ورا 
قلت: لك حيوان غائب وسيحضرء فكان كذلك. وقالت امرأة: رأيت أنني 
ولدت غرالا قلت : لك ولد غائب سيقدم» فقدم . 

ويدل الطلق على الطلاق. فافهمه. 

2] فصل في الفررج: دال على الفرج» لمن هو في شدة. وأما من 
صار له فرج : إن کان أعزب تزوج . وإن رآه الناس: نزلت به آفة ونکد» وربما 
رزق بنتاً. وأما الذكر للمرأة؛ العزية زوج( وللحائل حملء وللحامل ولد 
ذكر» وإن أبصره الناس فشهرة ردية . 

قال المصطف: واعتبر الفرج والذكر؛ إن کان في مکانه ففسره ہما یلق 
به. كما قالت لي امرأة: رأيت أن قد طلع في رأسي ذکرء قلت: يطلع به 
طلوع› فجرى ذلك . وقالت آخری: رأيت أن ذكراً طلع في رجلي› قلت : 
تطئین على تعبان. وقال رجل: رأيت قد طلع لي فرج بين كتفي وفيه نمل» 
قلت : تنقب دارك وينزل بها سراق» فكان كذلك. وقال آخر: رآیته صار فی 


2 


() يعني من جهة الاشتقاقء والإنتقالء والخروج» وانتهاء الألم بانتهاء الهم» وغير 
ذلك. وال أعلم . 

)2( في الفرج: زاد في (ش): :١‏ القرح». 
والفرج من الإنسان يطلق لغة على القبل والدبرء وأكثر استعماله في العرف في 
القبل . كما في المصباح المنير؟ للفيومي (ص 466). 

(3) «زوج٤:‏ في (ش) «فزوج». 

)4( زاد في (ش): وال آعلم). 
انظر في الفرج والذكر: الإشارات» لابن شاهين (ص 161 -163)ء واتعطير الأنام» 
للنابلسي (صس 0 - 502 في الفرج > و229 - 232 في الذكرء و669 في تظر الإنسان 
إلى الغرج). وانظر فقرة: [243]. 
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راسي قلت: يقح به ضربة تفتحه› فجرى ذلك. وقال آخر: : رأيتٽ أن ذكري 
في داخحل فرجي» قلت: عندك ولد مريض ا فمات من ليلته. 
وقالت امرأة: رأيت فرجي في كفي» قلت: تشتكي أذ نت او بنت لکي في 
برج » له شرافات . وعلی هذا فقس موفقاً إن شاء الله . 

[باب : 13] الباب الثالث عشر 

في أعضاء بني آدم وما یحدث من () 

[223] الراس: دال على رئيس الإنسان» والحاكم عليه کوالدیه 
وأستاذه ومعلمه» ووصيهء ويدل على الولدء والأخ؛ والقرابةء والصديق› 
وعلى رأس المالء والدورء والمعايش . 

فمن رأی أن رأسه صار ملیحاً: شن حال من ذکرن . 

وإن قطع رأسهء أو نزلت به آفة: فارق من ذكرئاء أو تنكد» أو افتقر 
بعد ناه . 


وإن كان الرائي مريضاً أو في حرب : مار( 


(1) «منهم؟: في (ش) #منه». 
انظر فيي أعضاء الإنسان: «شرح السنة» للبخوي (238/12)» و«الإشارات» لابن 
شاهين (ص 140 - 167)» واتعطير الأنام» للنابلسي (ص 452 إجمالاء وآما تفصيل 
فغيما يأتي إن شاء الله). 

(2) «حال من ذكرنا»: في (ش) «حاله». 

)3 انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 140 -142)» و«تعطير الأنام»؛ للنابلسي 
(ص 245 - 248). 
فأئدة: أورد ابن القيم رحمه الله في «زاد المعاد؛ (37/3) ما قاله أبن إسحاق عن 
الطقيل بن عمرو الدوسي رضي الله عنه لما سار مع المسلمين إلى اليمأمة ومعه أبنه = 
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قال المصنف: إنما دل الرأس على ما ذكرنا لكونه قوام البدنء وربما 
دل على غير ما ذكرنا. كما قال لي إنسان: رأيت أنني بعت رأسي وهو 


= فقال لأصحابه: إني قد رأيت ريا فاعبروها لأي؛ رابت أن راسي قد حاق؛ وآنه قد 
خرج من فمي طائر؛ رآن ارا لقيتني فادخلتتي في فرجهاء ورایت ت اٺ اني ڀطلبني 
طلباً حثيثاًء ثم رأيته حبس عني . قالوا: خيراً رأيت. قال: أما والله إني قد أولتها. 
قالوا: وما أولتها. قال: أما حلتق رأسي فوضعه» وأما الطاثر الذي خرج من فمي 
فروحي» وأما المرأة التي أدخلتني في فرجها فالأرض تحفر فأغيب فيها» وأما طلب 
ابني إياي وحبسه عتي فإني آراه سيجهد لأن يصيبه من الشهادة ما أصابني . فقتل 
الطفيل شهيداً باليمامة. وجرح أبنه جرا شدیدا ئم فقتل عام اليرموك شهدا في 
زمن عمر بن الخطاب رضي الله عنه. 
قال ابن القيم (37/3 - 38): «أما تعبيره حلق رأسه بوضعه فهذا لأن حلق الرأاس وضع 
شعره على الأرض» وهو يدل بمجرده على وضع رأسه فإنه دال على خلاص من هم 
أو مرض أو شدة لمن يليق به ذلك؛ وعلى فقر ونكد وزوال رياسة وجاء لمن يليق به 
ذلك ولكن في منام الطفيل قراتن اقتضت آنه وضع رأسهء متها: آنه كان في الجهاد 
ومقاتلة العدو ذي الشوكة والباس» ومنها: أنه دخل في بطن المرأة التي رآها وهي 
الأرض التي هي بمنزلة أمهء ورای أنه قد دخحل في الموضع الذي خرج منه وهذا هو 
عادته إلى الأرض) کما قال تعالی: * #ومالفتم وفہا نیڈ م ناگم 4 . فاول 
المرأة بالأرض إذ كلاهما محل الوطءء وأول دخوله في فرجها: عردة إليهاء كما 
خلق منها. وأول الطائر الذي خرج من فيه بروحه فإنها كالطائر المحبوس في البدن 
فإذا حرجت منه كانت كالطائر الذي فارق حيسه فذهب حيث شاء» ولهذا أخبر 
النبي اة أن نسمة المؤمن طاثر يعلق في شجر الجدة. وهذا هو الطائر الذي رۋي 
داخلاً في قبر أبن عباس لما دفن وسمع قارىء يقرأ (يا أيتها النفس المطمثنة ارجعي 
إلى ربك راضية مرضية). وعلى حسب بياض هذا الطائر وسواده وحسنه وقبحه 
تكون الروح»ء ولهذا كانت أرواح آل فرعون في صورة طيور طيور سود ترد النار بكرة 
وعشية . وآول طلب أبنه له باجتهاده في أن يحلق به في الشهادة وحبسه عنه هو مدة 
حياته بين وقعة اليمامة والبرموك. واش أعلم. 
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مقطوعء قلت: تبيع ملبوساً على الرأس. وقالت امرآًة : رأيت أنني قد قلعت 
رأسي وجعلت مكانه رأساً جديداء قلت: جرى لك ثلاثة أمور: حصل لك 
كسرة على الرأس» ومات لكي ولد ورزقت غيره» وفارقت رجلا وأخذت 
غيره» قالت: صحيح ذلك كله . وقال فقير: رأيت رأسي قد تكسرء قلت 
له: أنت ساكن في قبة والساعة تنهدم فكان كذلك. وقال لي صغير: رأيت 
آن قد وقع من يدي راس وتكسر» قلت له: وقع من يدك قدرة لها آذان 
وتكسرت» قال: صحيح. ومثله قال آخحرء قلت له: وقع منك راس بطيخ 
وانكسرء قال: صحيح . 

[224] فطل وآما حسن الشعر وطوله _ لمن يليق به-: فائدة 
وراحةء وكسوةء وللأعزب : زوج وفائدة من زراعات» أو بساتين . وأما 
إن دهنه دهناً معتاداً ۔ بحیث آنه لا یسیل على وجههء ولا ثیابه - فان کان 
الداهن متولياً: أحسن إلى غلمانه» ورعيته. وإن أخرج القمل منه: أخرج 
المفسدين من بلاده. وإن كان صاحب تجارة» أو معايش» أو زراعة: 
إنصلحت أو تنصلح/ أقاربه» ومعارفه . 


(أ) الكسوة: لأنه جعلها مكانه» وما جعلته جديدآ» وعكس القلع. وكوتها على الرأس 
لكونه رأساً. وموت الولد وإيتان آخر لذهاب الأسى الأول وإتيان آخر» وهي جعلته 
فعن طريقها يكون الولدء والرآس الولد لكونه من عزها وفخرها إذ هو راع رأسهاء 
والطلاق والزواج لأن الرأس دال على رليسها. وال أعلم . 

)2( دوطوله٤:‏ في (ش) #أو طوله؟. 

(3( #زوج: في (ش) ازوجة». 

4) (ش): [1/32]. 
انظر: الإشارات) لابن شاهين (ص 140)ء و#تعطيسر الأنسامة للنابلسي 
(ص 365 - 368) . 
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قال المصذف إنما دل الشعر على ما ذكرنا لرغبة الناس فيه» ودل على 
المعايش لكون الغلام والجارية يكثر الرغبة فيهم؛ ويزيد منهم» فافهمه. 

[2 فصل وآما إن سال الدهن حتى لوث ثيابه» أو على وجههء أو 
طال شعره طولاً ردياًء أو نزل على عينيه» أو قصر شعره» أو حلقه» - لمن لا 
يليق به ذلك : دل على الهمومء والأنكاد. وأما إن کان يليق به حلق 
الشعرء آو تقصيرهء أو مريض يصلح له ذلك: دل على فائدة» وراحة» 
وخلاص من شدةء أو من مرض. وكذلك إذا سرح شعره : تساقط . وربما 
دل ذلك على طلاق الزوجة . وآما كثرة القمل» والصيبانء أو الوسخ: 
فهم» ونكدء وشدةء وعيال . فإن غسله : إستراح من ذلك . 

قال المصنفة وريما دل طلوع الشعر الردي على المرض. كما قال 
إنسان: رأيت قد طلع علي شعرة طويلة وحشة» قلت: تقع في مرض فيه 
رعشة. وقال آخحر: رأيت أنني يخرج من فمي شعر كثير والناس يآخذون 
منه» قلت: تصير شاعراً. وقال آخر: رأيت أنني أسجد لشعرة وهي تتلون» 
قلت: أنت تخدم النجم الذي يقال له الشعرى بالأبخرة» قال: صحيح . 
وقالت امرآة: ريت ان علي شعراً کثيراً وهو يطير بي٬‏ قلت: تتزوجين بمن 
يسكن البادية وتبقي في بيت شعر. فافهم ذلك. 


(1) «ذلك»: في (ش) «حلق الشعرا. 

(2) زاد في (ش): «وا. 

(3) «الزوجة: في (ش) «الزوجيات». 

(4) «الوسخ۲: في (ش) «اوسخه». 

(5) انظر: «تعطير الأنام؛ للنابلسي (ص 537 - 538 في القمل» و415 في صبيان القملء 
و153 - 154 في حلق شعر الرس وغيره). 
وقد تقدمت رؤيا الطفيل رضي الث عنه وتأويلها في حلتق شعر الرأاس»ء حاشية فقرة: 
]£223 
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واعتبر لما دهن ولمن دهن. كما قال لي إنسان: رأيت آنني آدهن 
رأسي وهو ينزل من فمي وأنفي» قلت: ينزل برأسك نزلة. ومثله قال آخر 
قلت: تلف عليك سقف البيت. وقال آخر: رآيت أنني أدهن رؤوس الناس 
بشيء يصبغ › قلت : أنت تتعانى طلاء الخوذ" . وعكسه قال إنسان: رأيت 
أنني أصبغ لون الخوذ قلت: أنت قيم حمام تعمل في رؤوس الناس شيعا 
من الصبغة. وقال آخحر: رأيت أنني أدهن قبة بيت المقدس» قلت: تغسل 
رأس ملك أو رجل صالح عظيم. وقال آخر: رأيت أنني أدهن رأس ملك 
دمشق» قلت: تعمل عملا في قبة الجامع بهاء فكان كذلك. 

وما كثرة اقمل في اارآسن والصح ل والوسخ فنكد لضرر الإنسان به. 
كما قال لي إنسان: رأيت أنني أقتل قملاً من رأسي؛ قلت: تقتل جماعة من 
المفسدين وريما كانوا ر ومثله قال احر» 
قلت : يخرج عليك منك جماعة يؤذوك وتنتصر عليهم . 

ودل القمل والصيبان على الدين والمطالبة من العيال لكون لهم 
أقمام يطالبوا ما عندهم من الدم. ودل الوسخ على الدين لأنه يقال علي 
شيء من وسخ الدنيا. وتساقط الشعر بالتسريح: طلاق» لقوله تعالى 
ل کنر يخس . 

[226] فصل الجبهة: يدل حسنها على: جاء الإنسانء وغناهء وثناه 


(1) الخوذ: جمع خوذة: المغقر» وهي واقية الرأس في الحرب. انظر: «القاموس 
المحيط» للفيروزآبادي (ص 425). 

(2) أقمام: القردان الصغار» وضرب من القمل» يقال: قمقم عصبه» بمعنى: سلط عليه 
القر دان الصغار . إنظر: «القاموس المحيط 4 للفيروزآيادي (ص 1486). 

(3) سورة البقرة: إية (229) . 
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المليسح » وتمسام فسرائضسهء وعلومه. وقبحها ورداء‌تها: دال على عكکس 
ذل () 

قال المصنف: دلت على الفرائض لأن ما كتب على جبين الإنسان 
مطلوب به 4 ولسجوده عليه لله عز وجل . وربماً دلت على مکاتیيه . کما قال 
لي إنسان: رآیت أن جبهتي إنكسرت» قلت: يذهب لك كتاب أو لوح . 
ومثله قال آخر» قلت : إن گآنت وسحشة اروج عند مختوب ردي . وکسه 
قال إنسان: رأيت أن لوحي إنكسر؛ء قلت : يقع بجبهتك آلم» فکان کذلك . 

[7] فصل, الحاجبان: يدلان على تجمله بولدين» أو أبوين»› أو 
اخ 3 أو زو جتین › أو غلامین › آو فرابتین › ویدل للملف : على ححایه 
وعساكره. فالميامن: ذكور»ء والمياسر“: إناث. وأما قبحهما : فدال 
على فراق» آو نکد» ممن دلوا عليه . 

وكذلك الحكم لكل ما في الإنسان مته إثنان كالأذنين. والعينينء 
والخدين. والشفتين, واليدينء ونحو ذلك. 


() اتظر: «اللإشارات؛ لاہن شاهين (ص 146). 

(2) «الحاجبان يدلان؟: في (ش) قحسن الحأجيين يدل». 

(3) «أختين٤:‏ في (ش) «أخين٠»‏ ولم يذكر الزوجتين ههنا بل ذكرها في آخر الفصل قبل 
قوله «ونحو ذلك . 

(4) #المياسر»: فى (ش) «إليسار؛. 

(5) اقيجهماا: في (ش) #قحها». 

(6) انظر في الحاجبين : «الإشارات» لابن شاهين (ص 147)ء و«تعطير الأنام؛ للنابلسي 
(ص 161). 

(7) ونحو ذلك: يعني كالمنكبين» والعاتقين» والعضدين» رالثديبن؛ والرثتين؛ والرجلين› 
والخصيتين (الأنثبين)ء والفخذين ٠‏ وألركيثين» والسافين ؛ والقدمين» وغيرها. ‏ - = 
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قال المصنقف: وربما دل حسن الحاجبين على عافية مريض 
مخصوص . كمن خيف عليه الجذام والعياذ بالل تعالى فرأى أن حاجبيه قويا 
وحسناء قلت: تعافی» فعوفي. وآخر رأی آنهما قد سقطاء قلت: نخشى 
عليك الجذام» فكان كذلك. 

وكذلك في الأهداب للعين والأنف حكم الحاجبينء لأن علامة نزول 
الجذام تغير آولئك مع باقي الوجه. كما أن قوتهم وحسنهم يدل على العافية 
من ذلك غالباً. وقال لي إنسان: رأيت أن عيني صارت في آذني» قلت: لك 
غاتب/ وعينك إلى ما تسمع عئه من الأخبار. وقال لي ملك : ريت آن عيني 
صارت فوق حاجبي» قلت: تجعل على مقدم عساكر عيناًء قال: صحيح . 
وقال أخر: رأيت أن خحدي قد تقطع»ء قلت له: آنت تضرب بالبوق» قال: 
نعم» قلت: تبطل معيشتك لأن الخد يجمع لك الهواء وقد تمزق. وقال 
احر: رآيت أن شفتي السفلى قد نبت عليها شعر» قلت: تهجر دارك حتى 
تنبت في عتبتها الحشيش . ومثله قال أخرء قلت له: ترزق عمل الأشعار. 
ومثله قال اخحرء قلت: يحصل لك نكد لأجل كلام. 

[228] وأما الانف: فولدء أو والدء أو أخ» أو زوج» أو صديق»ء أو 
منفعة» أو قرابةء أو مال» أو صنعة. فما نزل به من حسن» أو قبح : عاد إلى 


انظر: ابن شاهين في الإشارات»ء والنابلسي قي تعطير الأنام» في التالي: - 
الأذنان: ابن شاهين (ص 143 -144)ء» والئابلسي (ص 20- 21). العيتان: ابن 
شاهين (ص 144 ٠‏ 146)» والنابلسي (ص 453). الخدان: التابلسي (ص 199). 
الشفتات: ابن شاحين (ص 148 - 149)؛ والثابلسي (ص 372-371). واليدان: ابن 
شاهين (ص ۱53 - 155)» والنابلسى (ص 711 -714). 


وانظر : فقرة [229] في الأذنين والعينين . 
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[130/ ب 


من دل علیه؟. 


قال المصدذف: وربما دل الأنف على مواضع الربح وبيت الراحة. كما 
قال لي إنسان: رأيت أن أنفي سقط» قلت: ينهدم لك مرحاض. ومثله قال 


[] فصل؛ السمع والبصر والذوق والشم: كل واحد منهم دال على 
العزء والراحةء والهداية» والمكاسبء والفوائد والأمنء والفر © 
والغنى. فإن ذهب أحدهم: خشي عليه من مرض» أو سجن أو شدة أو 
نکد. کما آنهم إذا حسشنوا“. أو أحدى 7 : نال صاحبه عزاء وجاهاًء 
وخلاصاً من شدةء أو مرض . 

وربما دلت الاذنان: على أصحاب الأخبار. والعينان: على 
الجواسيس . 


قال المصنف: إنما دل السمع والبصر والذوق والشم على ما دکرنا 


)1( انظطر: «الإشارات»؛ لابن شاهين اص 147)ء واتعطير الأنام» للنابلسي 
(ص 19 - 20). 

(2) (ش) [32/ ب]. 

3 «الفرح»: في (ش) «الفريجا . 

(4) حسنوا: بفتح فضم كما في المخطوطتين . 

(5) «أحدهم؟: في (ش) «واحد منهم؟. 

(6) صاحبه: بكسر الحاء المهملةء كما فى المخطوط . 

(7) «الاأذنانه: في (ش) «الآذان, ٠‏ 

(8) الأذنانء والعينان: تقدما في فقرة: [277]. 
وانظر: #تعطير الأنام» للنابلسي (ص 355-354 في السماعء و40 في الإطلاع» 
و374 في الشم). 


لزيادة قيمة من له ذلك ولتعب من يعدم أحدهما. كما قال لي واعظ : رأيت 
آن ذوقي قد عدم قلت: ما يبقى لكلامك ذوق. ورآی من يتعانى التجارات 
أن سمعه قد انسد» قلت: يبطل سفر مركبك وتتعطل معيشتك» لعدم الربح 
الذي تجد منه راحة. وكمسافر رأى أن بصره تلف» قلت: يقطع عليك 
الطريق وتنهب وتقاسي شدة. كما أن حسنهم دال على الخير. 

1 فصل: من رآی في عنقه ما یلیق به - کالقلائدء والعنابر 
والهياكل» ونحوهم - أو قد حَسن: فإن کان أعرس: تزوج» وللحائل : 
حمل» وللحامل: ولد. فإن كان ذلك مذكراً: كان الولد ذكر؟ وإلا فأتش . 
وإن کان يصلح للولاية : تولی› وإلا درت أرزاقهء ومعایشه. وأما إن رای 
عنقه فد رق أو نبت فيه خراجات› أو قروح › أو في صفة ردية : فهموم» 
وديون» وأعمال ردية» وتعطلت عليه معایشه»› وفوائده . 

قال المصنف: واعتبر الحوادث في العتق. كما قال لي إنسان: رآيت 
أن عيني في عنقي» قلت: يطلع فيه طلوعات . وقالت امرأة: رأيت شخصاً 
عينه في عنقي» قلت: له أولاد عندك؟ قال: نعم» قلت: فاعملي معهم 
خيراً. ومثله رأت أخرى»ء قلت: هذا عينه فيك. وقال آخر: رأیت أن جلد 
عنقي قد سقط قلت: تقع قناة دارك. ورأى قاضي أن عنقه قد راح» قلت : 
تعزل ويؤخذ ما في عنقك من الأمانات والودائع . ورأى رجل مسخرة أن 
عنقه قد تمزق» قلت: تتوب ويبطل صفعك عنقك. ورأت امرأة أن عنقها 


(1) زاد في (ش): «آن». 

(2) «تعطلت: إلى اأفوأثده): في (ش) #تعطل معايش › وفواند. 
انظر في العنتق: «الإشارات» لابن شاهين (ص 152 - 153)» واتعطير الأنام» 
للنابلسي (ص 476 - 477). 
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مان جدري؛ وهو مليح ولم يؤلمهاء قلت: يفتح عليك برزق تشتري قلادة 
فيها جواهر أو خحرز مليح» فكان كذلك . 

[231] فصل, الكفق والأصابع : يدلوا على ما دلت عليه اليدء وعلى 
الصلوات . فمن رأى أن أصابعه تقطعت. أو نزل بها آفة: فذلك ضعف فى 
عساكره» آو أولاده» أو معايشهء أو آقاريهء أو معارفه. وربما بطلت عباداته . 


فالإبهام: صلاة الظهرء» والسبابة: العصرء والوسطى: عشاء 
المغرب. والبنصر : عشاء الآخرة» والخنصر ؛: الصبح لقصرها . 

وربما دل قطع اليد: على العزل من التصرفات» وللفقير : بغنيه - من 
قطعها - على الطلب . 


(1) «فالإبهام»: قي (ش) «وربما كانت ألإبهام؟. 

(2) ماتقدم مع ما يقابلها في (ش) كالتالي : 
«الظهر: «بالظهر؛» «العصرا: «بالعصر»ء «عشاء المغرب؟: ابالمغرب»» «عشاء 
الآحرة؛ : «بالعشاء الحرةا» «الصبح۹: «بالصيح؟. 

)3 «منا: في (ش) عن . 

(4) «على٩:‏ في (ش) #عن». 

(3) إنظر: «الإشارات» لابن شاهين» و«تعطير الأنامة للنابلسي كما يلي : - في الكف : 
اللإشاراتة (ص 155)ء واتعطير الأنام»؛ (ص 554). الأصابسع : #الاشسارات» 
(ص 156ء والأظافر ص 157)ء راتعطير الأنام» (ص 622 والأظافر ص 441). 
وياتي فقرة: [236] في الأظفار . 
فائدة: ذكر المؤلف أن الأصابع ربما دلت على الصلوات» وأنها إذا دلت على 
الصلوات كان كل أصبع بصلاة ذكرهاء وهذا الأمر يتنوع فربما كان الإبهام غير الظهر 
كالصبح ٠‏ والسبابة غير العصر كالظهر» والوسطى غير المغرب كالعصر أو الصبحء 
والبنصر غير العشاء كالمغرب أو الظهرء والخنصر غير الصبح كالعشاء أو العصر. = 


442 


قال المصنف: واعتبر فضل الكف والأصابع لكل إنسان على قدره. 
كما قالت لي امرأة : رأيت أنه قد صار على كل أصبع من أصابع يدي مثذنة 
مبنية» قلت: كان لك أولاد وماتواء لكون الأصابع إذا دعى أحد أو تمنى 
رفعها؛ فقد رفع أولادها على أعواد المتاياء وقلت لها: أنت تعرفين الخط 
وقد كتبت أربع مصاحف والخامس لم يتم» قالت:/ نعم لأن المنارة مبنية [131/ ؟] 
كالسطور وكونها مصاحضف لكون المتارة مختصة بذكر الله وكون الإبهام دون 
الثلاث عقد هو المصحف الذي لم يتم» قلت : وقد بقي من الأولاد بشت ؛ 
لقصر الإبهام» وأنت معك موآذن يستأذنون في تزويجهاء قالت: صحيح . 


= كما ذكر ذلك النابلسي في «تعطير الأنام» (ص 21). 
لعلهم اعتبروا أحياناً عدد الركعات بعدد المفاصل في الأصبع كالإبهام في الصبح»› 
والوسطی بالمغرب لأنها وتر النهار؛ ثلاث ركعات. وأحياناً باعتبار ما يكون في 

من القراءة والتطويل فتقول الوسطى الصبح لاستحباب التطويل فيها؛ وأطول 

ا الوسطى. وأحياناً باعتبار آخر التهار فتقول الخنصر آخر الأصابع أشبه 
العصر ار النهار ۽ وأحياناً باعتبار تسیر الصلاة الوسطى فتقول الوسطى: العصر 
لأنها الصلاة الوسطى»ء وغير ذلك. وهذه الأوجه جميعاً محتملة والخلاف فيها 
اف نوع والترع فیهاً بسب المثاسية وال الرأئي والمشابهة في الاسم 
والصفة» فصاحب العبادة مثا بالتطويل» وصاحب الدنيا بعدد الركعات» وصاحب 
العلم بمعنى الصلاة ألوسطى › وهکذاء م ينظر للمر جحات والقرائن فیعمل 
بمقتضاها والله أعلم. 
# ملاحظة: قال في تعطير الأنامه: «فإن جعلت الأصابع صلاة كانت الأظافر 
ستنها أو نوافل» وإن كانت الأصابع مالاً كانت الأظفار زكاةء وإن دلت الأصابع على 
اند والأعوان کانٹ الأظافر سلا حهم وعددهم؟. 
فائدة: ذكر ابن كثير في البداية؛ (287/9 - 288) تأويل ابن سيرين لمن رأى كأنه 
یأکل أصابعه: آنه يأکل من عمل يده. 
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وقال آخر: رأيت أنني أكلت كف ابن آدم» قلت: أخذت ملعقة أو مغخرفة 
حراماً وبعتها وأكلت ثمنها. وقال آخر: رأيت أننو ني قعلمت كفا لمن لا أعرن 
وأحرقته» قلت: قطعت شجرة بغير أمر صاحبها . وقال آخر: : ریت آنتی آکل 
كفي اليمين» قلت: تحلف يميناً كاذبة . ومثله قال آخر» قلت : ا 
أو أولادك. وقال آخحر: رأيت أنتي بعت كفي» قلت: عندك ترس أو طارقة 
تروح منك . ومثله قال آخر»ء قلت: عندك شيء تعلق فيه الحوائج والكيزان 
يذهب منك . 

[232] فصل؛ من رآی آنه یشرب من شدییه لبناً» أو عسلاًء أو ری کأنه 
یأکل منھما' شیئاً حسناً : فإن کان أعزب: تزوج» وإن کان مزوجاً: رزق 
آولادآ» ومعایش» وإن کان له آولاد: عاش حتی یأکل من کسبهم. أو من 
كسب أقاربه» أو معارفه» أو من أملاكه . وأما إن أكل منهما ما لا يصلح - 
كالمرارة» والحوامض والدم والصديد-: حصل له تكد ممن دلوا عليه» أو 
تعطلت معايشه . وأما إن أكلهماء أو أحدهما“ : مات من دلوا عليهء وأكل 
ميراثه» أو باع دورهء أو بساتينه. وأكل أثمانهاء أو رأس ماله . 


قال المصنف؛ واعتبر رؤية الأبزاز. كما قال لي إنسان: رأيت أنني 


(1) #منهماة: في (ش) «منهاأ». 

(2) ش: [33/] 

(3) «منهماه: في (ش) «منها». 

(4) «أكلهما أو أحدهماء: في (ش) «أكلها أو أحدهاء. 

(5) بساتينه: في (ش) «بستانه». 

(6) إنظر: االإشارات؛ لابن شاهين (ص 158)ء» واتعطير الأنام» للنابلسي 
(ص ۱02 - ۱04). 


أسقي الناس من بزي لبناً حلواًء قلت: ستعمل آبزازاً في حائط يتجرع الناس 
منها الماء كاللبن من البز. وقال آخر: رأيت أنني أصنع للناس أبزازاً في 
صدورهم وهي تجري باللبنء قلت: أنت تعمل نوفراً لبرك ينيع الماء منها. 
وقال آخر: رآيت أئني أشرب لبناً من آبزاز الاس متغيراًء قلت: أنت تحجم 
الناس وتفصدهم» قال: نعم. وقال آخر: رأيت أنني عبرت إلى دار وقطعت 
منها برا وأكلته› قلت : سرقت نوفرة بركةء قال : صحيح . وقال آخر: ریت 
أنني أقطع أبزاز الناس وآكلهاء قلت: أنت جرائحي تأكل من قطم الطلوعات 
في البدن. فافهمه . 

[2 ] فصل , اتساع الصدر ‏ أو البطنء وحسنهم : دلیل على الفوائد 
والرأاحة» والأخسار الحسنة» والخلاص من الشدة , وضیقه ا 
ورداءتهما: دال على الهم؛ والنر . 

قال المصنف : واعتبر الصدر والبطن. كما قالت لي امرأة: ریت آنني 
عبرت صدر رجل» قلث: تقع محبتك في صدره. وقالت أخرى: ريت أنني 
عبرت في صدر ديك قلت: يحبك رجل له صوت وعياط . وقال آخر: 


(Û)‏ سن الشدةا: في (ش) امن هو في شدة». 

(2) «ضيقهما»: في (ش) #ضيقتهما . 

)3( انظر: «الإشارات؟ لابن شأهين (ص 158-157 في الصدرء و159 في البطن)ء 
واتعطير الأنام» للنابلسي (ص 401 - 402 في الصدر» و44 - 45 في البطن). وربما 
اعتبرت في التاويل آسباب انشراح الصدر» كالتوحيد» رالإنابةء والمحبةء والعلمء 
وغير ذلك . وفي أسباب ضيق الصدر ما يضاد ذلك أو ينافي كماله. انظر في أسباب 
انشراح الصدر؛ «زاد المعاد؛ لابن القيم (152/1- وما بعدها). 
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[131/ با 


الردية وتلقي في صدورهم من الكلام الذي يغير خواطرهم. وقال آخر: 
رأيت أنني جلست على صدر إنسان ولم يؤذه ولا أعرفه» قلت: يحصل لك 
منصب تصدير . 

وآما البطن: فقال إنسان: رآيت آنني آكل من بطن إنسان شيئاً حسناًء 
قلت: بغیر أمره» قال: نعم قلت: تأخذ له من كيس شيا وهو لا يعلم. 
وقال آخر: رآیت آنني آکل جلد بطني› قلت: تبيع بطانة أو كيساً وتأكل 
ثمنه . وقال آخر: رأيت أنني أوقد ناراً على بطون التاس» قلت: أنت تداوي 
أفئدة الناس بكي النيران. وقال آخر: رأيت آنني أضرب على بطون أناس لا 
أعرفهم» قلت: أنت تضرب بالطبول. وقال آحر: رأيت أنني آخرق بطون 
الناس وهم لا يعلمون وآخذ ما فيها من دم» قلت: أنت رجل بطاط فتب إلى 
الله تعالى . 

[24] قصل؛ طلوع الشعر على البدن: للأعزب: زوج» وللمزوج : 
حملء ولمن عنده حامل: ولد. فإن أبصره على المرأة» من لا يليق به أن 
يبصره عليها: فنكد» وشهرة ردية. وأما إن طلع على الفقير ‏ وكان/ ذلك في 
زمن الشتاء -: فكسوةء وفائدة» وخلاص من مرض» أو شدة. وطلوع ذلك 
في الصيف أو لمن مرضه بالحرارة: فهموم» وديون» أو طول مرض. 
وزواله : عكس ذلك كله . 

قال المصنف: إذا طلع الشعر الردي ؛ كالشيب لمن لا يليق به. كامرآة 
رآت أنه طلع عليها شعر أبيض» قلت: نكد من شيخ. ومثله قالت أخرى ؛ 


(1) زاد في (ش): «النأس۲. 
ره) انظر فقرة: [224]. 
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وكانت فقيرة غير أنها قالت كان في زمن الشتاءء قلت: يحصل لكي كساء 
أبيض وربما یکون من عند شيخ. وقال إنسان: رأيت أن قد طلع في كفي 
شعر - وكان ممن يفتل الحبال والخيوط بكفه - قلت: تبطل معيشتك. وقال 
انحر : رآيت قد طلع شعر على جبيني وغطی عيني وهو شعر ملیح» قلت : 
ترمد وتحتاج إلى شعرية على عينك . وعکسه رجل رأى أن على جسده شعر 
وهو يتساقطء قلت: يذهب لك شيء من النبات. ومثله قال آحر - وکان في 
زمن الشتاء - قلت: يذهب لك ملبوس وربما يكون كساء. فافهم ذلك . 


[225] فصل , دکر الإنسان : دال على ذکری وجاههء وولده» وزوجته 
وماله» ومعایشهء وحیاته . فمن رأی ذکره قائماً» أو طویلاً). أو مليحاًء ۔ 
ولم یکن مکشوفاً عند من( لا يليق به كشفه عندهم : دل على الرفعةء 
والمنزلةء وولد يرزقه» وللأعزب: زوجةء وللمريض: عافية» وغتى للفقير› 
وفرج لمن هو في شدةء لكون إنتشاره لا يكون إلا عند فراغ الخاطر. فإن 
شرب منه ما یدل علی النکد: کان مکروها وآما إن کله کل : کان 
كأكل الثديين . وما إن نبت عليه ذکر آخر لا یمنع نفعه» أو طلع عليه زرع أو 
شجر ولم يؤذهء فذلك: أولادء وفوائد ورزق. وأما إن أضره ذلك: صار 
ردياً. وقطع الذكر: يدل على عكس ذلك. وأما إن انقطع في فرج امرأة: 


)1( «قاثماً أو طريلاً؛ : في (ش) «قام طويلاً . 

)2 لاعثل من) : في (ش) #بين الناس الذين» . 

(3) «على التكد كان مكروهاً»: في (ش) وزاد «فراحة/ وفاثدة ممن دل عليه» وإن شرب 
ما یدل علی المکروه کان مکروهاً؛. (ش): [33/ ب]. 

)4( «كله»: ليست في (ش). 

(3) واا إن: في (ش) «فإن) . 
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حملت أو أخذت ولد المذكورء أو ماله . 

قال المصنف: واعتبر الحوادث في الذكر. كما قال لي إنسان:؛ رأيت 
أن ذكري حديد وهو قائم ولا أقدر أجامع به» قلت: يقع به فالج أو يزمن لك 
ولد. وقال آخر: رأيت ذكري وعليه بثايةء قلت: يموت لك من تبني عليه 
مکاناً. وقال آخر: رآیت أن ذكري یشرب من دم حیوان» قلت: أنت جامعت 
في الحيض أو وطئت دابةء قال: صحيح. وقال آخر: رآيت أنني أكلت 
ذكري» قلت : احتجت حتى بعت نوفرة بركة. ومثله قال أخر»ء قلت: بعت 
ولدك وأكلت ثمنه. وقال آخر: رأيت أن ذكري في يدي وآنا آکئس به القنى 
ومجاري المياهء قلت: أنت تداوي الناس بالحقن النافعة. ومثله قال آخر 
غير آنه تلوث بالوسخ» قلت: أنت كثير النكاح» وربما يكون أكثره حراماً. 
وقال آخر: رأيت أن معي ذكوراً عدة والناس يفزعون منهاء قلت: آنت تلعب 
بالات . وقال لي مزارع: رأيت ذكري قد قطع› قلت: تنكسر الحديدة التي 
تحرث بھا. وقال آخر ۔ وکان کاتباً -: رأیت أن ذكري قد ضاع› قلت: يعدم 
لك قلم عزيز. ومثله قال كحالء قلت يعدم لك ميل. ومثله قال اخر ۔ وكان 
نجاراً۔-» قلت: يذهب لك مثقب. ومثله قال آحرء قلت: يعدم لك مفتاح . 
وقال لي فقير : رأیت ذكري قد راح» قلت: يذهب لك سواك. ومثله قال 
جندي» قلت: يعدم لك رمح کنت تطعن به. ومثله قال اخرء قلت: پروح 
لك دبوس» فكان كذلك . 

[26] قصل طول العانة والشارب والآظفار أو شعر الإبط؛ حموم؛ 
وآنكاد» وديونء لكون ذلك مخالفاً للشرائع. وحلق ذلك وقصه: فرج من 


(1) انظر: «الإشارات»؛ لابن شاهين (ص 163-162)؛ واتعطير الأنام» للنابلسي 
(ص 229 - 232) . 


الهموم؛ والأحزان› وزيادة في امال » وقضاء الديون» واتباع الشرائه(' . 
وگذلاك الختان عند من يرى آنه قربة” . 

قال المصنف: واعتبر التكد من العانة والشارب ونحوهما. كما قال لي 
إنسان: رأيت آن عانتي قد طالت كثيرأًء قلت:/ يقع بينك وبين زوجتك 1/1321 
نکد ۔ ومثله الت امرأة» قلت : تفأرقین الزوج . ومثلڵه قالٹث أمرأة زانية» 
قلت : ترزقين توبة. 

وآما طول الشارب فنكد من كلام؛ ويدل على المرض لكون طوله يمنع 
لذة الأكل . وأما الأظفار وزوالها؛ كما قال لي إنسان: رآيت يدي بلا أظفارء 
قلت : تصلى الفروض غير مكملة. ومثله قال بعض الأمراءء قلت: يذهب 
لك عدد وريما تكون طوارق لأن الأظفار إذا عدمت ضعف حيل اليد؛ لأنها 

وأما طول ذلك ردي يدل على نقص في صلاته لكون الوسخ يبقى 


تحٹهن يمنع وصول الماء إلى ذلك. وقال لي إنسان: رأيت أنني أقطع أظفار 


وأما شعر الإبط فدون ذلك فى النكد, وكذلك الختانء لأن غالب 


(1) «الشراثع٠:‏ في (ش) «شراثع. 

(2) إنظر: فقرة [224] في الشعرء وما يتعلق به. وفقرة [231] في الأظفار . وكونها اتباع 
شرائع لأنها من سنن ألأنبياء عليهم الصلاة والسلام. كما في صحيح مسلم (طهارة : 
9 أن النبي بي قال: «الفطرة حمس» أو حمس من الفطرة: الختانء والاستحدادء 
وتقليم الأظفار» ونتف الإبطء وقص الشارب». وفي رواية له: «وحلق العائة٠.‏ 
وهي بمعئى الاستحداد. 


وانظر في الختان : «تعطير الأنامه للنابلسي (ص 194). 
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الناس يقصون الشارب والأظفار ويأخذون ما تحت الإبط» وطوائف كثيرون 
لا يختتنون ولا يرونه قبيحاً قكان أحف في النكد . 

1 ] فعفطل, والخصيتان والفخذان والساقان والقدمان. یدلوا على 
ما ذكرناء وعلى العبيدء والدواب والأشحارء والغلمان. فما نزل بهم من 
قوة» أو ضعف: عاد إلى من ذكرنا. وأصابع الرجلين: أولاد من دلوا 
عليه» وقطع ذلك: كقطع اليد على ما ذكرنا. وأما قطع القدم: فيدل على 
موت المريض» وفسق التائب» وتوبة الفاسق › وإسلام الكافرء لكونه قطع 
القدم التي كان عليها. وقطمها للفقير: غنى عن السعي. كما أن حسنها: 
یدل على عکس ذلك کلہ" . 

قال المصنف. واعتبر ما في الإنسان منه اثنان. كما قال لي إنسان: 
ریت آن خصيتي قد قطعت» قلت: يعدم لك خرج. وقال صغير: رأيت 
أنني أخذت خصيتي رجل» قلت: سرقت بيضاً من تحت دجاجة. وقال 
آخر: رأيت بيضتي الواحدة قد راحت» قلت: عندك امرأتان تذهب أحدهما. 
وقال آخر: رأبت کان خحصيتي قد صارتا فوق ذكري» قلت: تحكم عليك 
امرآتان. وقال آخر: رأيت أنني أحمل خصيتي على كتفي وقد التقطهما طائر 


)1( «عاد إلى من؟: في (ش) «كان دال على ما». وانظر ما تقدم فقرة: [227]. 

(2) زاد في (ش): *وتعويق المسافر». 

)3( زاد في (ش): «للغني فقر و٤.‏ 

)4( انظر: «الشارات» لابن شاهين (164-163 في الخصيتين» و165-164 فى 
الفخذينء والساقين» والقدميسن» والرجلين)ء وتعطير الأنام» للشابلسي 
(ص 22 - 23 في الأنيين - الخصيتين -» و502 في الفخذين» و338 في السافين› 
و546 في القدمين» و243 - 245 في الرجلين) . 
وانظر ما تقدم فقرة: [227]. 
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أسود» قلت : يخطف لك خرج عن كتفك وربما يأخذه أسود. 

وأما الفخذان والساقان: فقال لي إنسان: رأيت أن فخذي قد وقعتاء 
قلت: كان لك دار تحتها عمد؛ وقد وقع العمد قال: صحيح . وقال خر : 
رأيت آن ساقي الواحد قد ذهب قلت: يعدم من عندك رجل ساقي . ومثله 
قلت: أنت معاشك من السفرء قال: نعم قلت: أنت تتقوت من النبات 
تأكل من الحيات التي رؤوسهن في الأرض داثماًء قال: صحيح . 

238[ عسل الأستان: بدلوا علی الأولادء والأهل› والأقارب»› 
والفوائد؛ والغلمان» وألمعارف› والدواب» وکل شيء فيه نفع . 

فالميامن : ذكور. والمياسر: إناث. وأما الاضراس: أكابر من دلوا 

فمن رأی أن أسنانه حشنت. أو قویت: فإن کان آعزب : تزوج ؛ وألا 
فرح من هة من دلوأ عليه . وأما إن اسودت› أو سوست أو سقطت ۽ 
أو إنكسرت. أو نزلت بها آفة: تنكد ممن ذكرنا. وكذلك إذا قلع واحد 
متهم : مات أو فاأرف من دل عليه . وأما تلافهم للمريض : وات . ورا 
کان سقوطهم: دال على الأسفار“؟» لكونه بطل رزقه مسن المكان 


(1) وضع في المخطوط علامة تضبيب» هكذا (صا. ووجه الإشكال عدم ذكر السؤال 
في رؤيا الرائي . ولعل الرائي رأآى آن أصابع رجله تأكل الأرض. وا أعلم. 

(2) (ش): [34/]. 

)3( لاسوست؟: في (ش) اتسوستة. س 

(4) *الأسفار»: في (ش) «السفر. 
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}7132 س 


الذي في( . 

قال المصنف: قد ذكرنا جميع ظاهر البدن فرجعنا إلى باطنهء فابتدأت 
بذكر الأسنان والأضراس»› فاعتبر ما يلبق بالرائي. كما قال لي إنسان؛ رآيت 
أن أسناني قد سقطواء قلت: يتفرق أناس كانوا ينفعوك. وقال آخر: رأيت 
أنني عبرت فم إنسان فأخحذت ما فيه من أسنانء قلت: دخلت إلى بيت 
وقلعت ما به من مسامير وأوتادء قال: نعم . وآما الأضراس: فرأى إنسان أن 
ضرسه انكسر» قلت: يطل لك طاحون./ ومثله قال آخرء قلت: يبطل لك 
حجر معصرة. عكس ذلك رأى إنسان أن طاحونه إنكسرت» قلت: يعدم لك 
ضرس. وكون سقوط الاأسنان دل على المرض لإمتناع الأكل غالباًء ودل 
على السفر لكونه لما بطل أكله لعدمهم فهو ضرب مثل بانقطاع الرزق من 
ذلك المكان فدل على التحول منه. 

[239] فصلء وآما صر( الأسنان: فإن جعلناهم جيوشاًء أو غلماناً: 
فهم مخامرونء لا ينفعون وقت الحاجة . وإن جعلناهم آقارب» أو 
معارف: فلا خير فيهم . وربما دل ضرسهم: على المرض. وأما وجع واحد 


(1) زأد في (ش): هوا 

(2) انطر: «الإشارات» لاہن شاهين (ص 150 - 152)» واتعطير الأنام؛ للنابلسي 
(ص 421). 
فائدة: سثل سعد بن المسيب رحمه الله فقيل له: رأيت في النوم كأن أسناني 
سقطت› في يدي» فدفنتها. فقال: إن صدقت رؤياك دفنت أسنانك من أهل بيتك . 
رواه أبن سعد في «الطيقات۲ (124/7) . 

(3) ضرس: بفتحتين » كما في المخطوط . 

(4) زاد في (ش): #وإن جعلناهم تجائر : فهي کاسدۃ؛ یرجی ربحها على طول». 
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منهم : فتکد ممن ذکرن(. 

قال المصذف: وآما ضرسهم فكما قال لي إنسان: رأيت أن أسناني 
ضرست» قلت: يقع بدوابك مرض» ثم يزول. ومثله قال آخر؛ قلت: لك 
دواب وقد أمرت بإنعالهن» قال: نعم؛ هن حفاة إلى الأن. 

[240] فصل: اللسان: دال على الوالد» والولد» والقرابة» والصديق › 
والجاهء والكسب» والعبادة. فما رؤى فيه من خير: عاد إلى من ذكرنا. 
وما إن قطع؛ أو اسود» أو تعطل نفعه» آو تقطع › آو نزلت به آفة : بطلٹث 
عسادته؛ أو فاری ولده» أو والدهء آو استاذهء أو صديقاًء أو قرأبة فيه نفع أو 
رال جاهه» أو ثعطلت معيشته › أو غل (3) في مخأاصمته . وما الحلق: فدال 
على ما دلت عليه العنق . 

قال المصذف: واعتبر اللسان. كما قال لي إنسان: رأيت أنني عبرت 
فم إنسان وأكلت لسانه» قلت: سرقت ميزاناً أو قباناً وبعته وأكلت ثمئه. 
ومثله قال آخحرء قلت: سرقت طائرا ناطقاً كالدرة أو من له صوت کغيرها من 


(1) اواحد منهم فنکد ممن ذكرنا) : في (ش) «أحدهم: فنکد» مما ذكرنا. واه أعلم». 
(2) ااحير): في (ش) لايد . 
(3) «غلي»: في (ش) «يقهر؟. 
(4) «العنق؛ في (ش) «الرقة». وقد تقدم العنق فقرة: [230]. 
انظر: «اللاشارات؛ لابن شاهين (ص 149 -150 في الفمء واللسان)» واتعطير 
الأنام للدابلسي (ص 583 - 585 في اللسان» و502 - 503 في الفمء و162 في 


الحلق). 
وقد تقدم تعبير الحلق في رؤيا الطفيل رضي الله عله وتعليق ابن القيم قي حاشية 
فشرة: [223]. 
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الطير. وقال آخر : راد يت أن لي لسانين ملاح لم يمنعوني الكلام قلت : پیقی 
لك ترجمانان. ورآی آخر آن لساناً آذاه قلت: تتنکد لأجل کلام . ومثله قال 
آخل» قلست : يلسعك حوان. ومثله قال آخر» قلت : ينقرك طائر له صرت 
كالديك ونحوه. وقال آخر: ریت ت أنني أعمل للتاس ألسثة» قلت : تتعلم 
عمل المبأرد. ومثله قال آخر» قلت : تتم الموأزين . ومثله قال آحرء 
قلت : تعلم الناس حجتهم في الكلام. ومشله قال آخر› فلت : تعمل أسنة 
الرماح. وقال آخر: رأيت آنني آخحرج من الألسنة ماءً حلواً والناس ينتفعون 
به قلت : آنت تستخرج مأء اللساد وألمأورد اولحر ذلك قال: نعم. 
وقال آخر: رأيت أنني أجيء إلى أفواه التاس وأحتال على أحذ الألسنةء 
قلت : أنت رجل حاوي تطلب الحيات في أمكانهاء قال: نعم . 

[1] فصسل: رأما القلب؛ والكبد. والطحالء والمعدة. والرئةء 
والمصسارين؛ والأضلاع: فكل واحد متهم دال على ألأولاد والمعایش › 
والأقارب» والآصدقاءء والعحاهء والدور» والدواب؛ والعبيد» والاآباءء 
والأستاذين . فمن رأی واحدا منهم تقطع› أو سقط › أو احترق > آو اختطفه 
شيء» أو نزلت به آفة: عاد حكمه على ما ذكرناء وربما مات راثي المنام. 


(1) اللسان: نبات» وعلى وزن «زنار»: عشبة» إنظر: «القاموس المحيط» للفيروزآبادي 
(ص 1588). 

}2 (ش): [34/ ب]. 
انظر: ابن شاهين في «الإشارات»» رالنابلسي في «تعطير الأنام؛ كما يلي : القلب: 
ابن شاهين (ص 161). والنايلسي (ص 547). الكبد: ابن شاأهين (ص 159)» 
والتايلسي (ص 554 - 555). الطحال: أن شأهين (ص 160). والناپلسي 
(ص 437). المعدة: أبن شاهين (ص 160)ء والنابلسي (ص 653). الرئة: ابن 
شاهين (ص 159 - 160)ء والنابلسي (ص 245). المعي: النابلسي (ص 653). = 
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وقال آخحر: رآيت أنني وقعت في حلق إنسان» قلت: تسقط في قناة. ومثله 
قال آخر» قلت: تقع في تنور. وقال لي ملك: رأيت أنني أعمل للناس 
حلوقاً وأجعل فيها مأكولاًء قلت: ستعمل حلقاً على الصيود وتطعم الناس 
منهاً. 


وأما القلب: فقال إنسان: رأيت أنني أغسل قلوب الناس» قلت: تنفع 


وتطيب قلوبهم بخير تفعله. وقال آخر: رأيت أنني أبصر قلوب الناس»ء 


الأضلاع : ابن شاهين (ص 160)» والنابلسي (421 - 422). 

وربما اعتبر القلب بقوله ب44: آلا وإن في الجسد مضغةء إذا صلحت صلح الجسد 
کله» وإذا فسدت فسد الجسد كلهء آلا وهي القلب». رواه البخاري (52)» ومسلم 
(1599). 

ويقرله 5 : ما من القلوب قلب إلا وله سحابةء كسحابة القمر . بيثا القمر مضيء؛ 
إذ عله سحابةء فأظلم. إذ تجلت عنه فأضاء». حسنه الألباني في «الصحيحة) 
(2268). وانظر «الآداب الشرعية؛ لابن مفلح  522/2(‏ جمعية الإحياء بالكويت). 
ویقوله تعالی  :‏ إدّف درک آز ری لن ک مب أو آل آلسَممَ وهو سه ید 4 [ق : 
7. وبمشل فوله کة: «مشل القلب مثل الريشة» تقلبها الرياح بفلاة. رواه ابن 
ماجة (88)» وزاد ابن أبي عاصم في «السنة» (228): «من الأرض». وفي رواية له 
(227) تقلبها الريح ظهراً لبطن؟. وجميعها صحيح كما في تحقيق «السنة) 
227 - 228(« وهو في صحيح الجامع (5833) . وبمشل قوله کل : ١إن‏ غلوب بني آدم 
كلها ین أصبعين من اصابع لر حم ؛ کقلب وأحد» يصرفه حسٹ يشاء , م فال 
رسو الله کا : #اللهم مصرف القلوب صرف قلویا على لاعت اف٤‏ روأه مسلم 


(2654{. س 
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وآما الكبد فقالت امرأة رأيت أنني أدخلت رأسي في فرجي وآخذت 
نعم» لأن الكبد ولد؛ وحواليها دم؛ والفرج شق؛ فدل على أن الولد في بلد 
فی اسه دم وشی» قلت : وقد بلخك آنه مریض » قألت : نعم»/ لان آلکید 
ولد وقد نقصت بأخذها منها؛ والكبد إذا نقصت دلت على المرض› قلت : 
وقد سير إليك شيئاً تفوتي به نحوه- وكانت يومئذ بمصر - قالت: نعم. 
قلت : لاماق درهم وأزید» قالت؛ نعم » لن الكبد مما يدخر في القلاع 
للقوت؛ والثلائمائة الثلاث قطع؛ والزائد لكون القطع لم يكن على حد 
رطبه تبقى حمرتها على بياض الأسنان؛ شبه الثوب الأحمر والأبيض» قلت: 
وربماً يکون ولدك ساکناً عند باب الفرج » قالت : صحیح . وقال حر : رأیت 
أنني أطبخ كبود الناس» قلت: تؤذي كبود الناس بكلامك . 

وأما الطحال: فهو بُروّح على الكبد. قال لي إنسان: ريت أنني 
أبيع الأطحلةء قلت: أنت تبيع المراوح. وقال آخر: رأیت کأئنی حملت 


وبمثل قول آي الفتح البستي في قصيدته عنوان الحكم؛ (ص 74- من مجموع 
كفاية الإنسان لمحمد أحمد). 
أحسن إلى الاس تستعبد قلربهم فطالماً استعبد الإنسان إحسان 
وبمثل اعتبار أسر القلب الذي هو أشد من أسر البدن. وبمل قول القائل: من راقب 
الناس مات هماًء فيدل على الهم. وربماً اعتبرته بالشجاعة كقوله: وفاز باللذة 
الجسور . وغير ذلك والله أعلم. 
(1) يروح: بضم الأولء ومضاعفة الثالث» كما في المخطوط . 
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طحالي وآثقلني» قلت: يحصل لك نكد من محبوبك» لأن محبوب الإنسان 
يسمى طحالة . 

وأما المعدة: فقال إنسان: رأيت أن معدتي تقطعت» قلت: ينكسر لك 
قدر. ومثله قال آخرء قلت: يخرب لك مطبخ» لأن الكبد تطبخ كل ما يجيء 
إليها. ورآى إنسان أنه عبر دار إنسان أخذ منها مصارين» قلت: سرقت 
خيوطا أو حبالاً. وقال آحر: رأيت أنني آحذ من تحت التراب مصارين› 
قلث : معاشك من بش القنى. 

وأما الأضلاع: فقال إنسان: رأيت أنني آكل أضلاع إنسانء قلت: 
عبرت إلى دار وآخحذت خشبها وبعته وآکلت ثمنه› قال: صحیح . 

[242] فصل: وآما ما رؤي فيهم من قوة» أو حسن» آو صلاح : رجع 
إلى من دل عليه . وإن كان مريضاً: تعافى . وربما دل زوال القلب» أو قطعه: 
على الخوف وترك العبادة. وكذلك إذا تكسر واحد؟ من الأضلاع . 

[1] فصل: وأما الدير: دال على منافع صاحبهء ومواضع راحته . 
فإن إنسد» أو تقطع» أو نرلت به آفة : مات إن کان مريضاًء وإلا حصل له 
نکد. وإن کان مما یفسد به: دل ذلك على توبته. وإن وقع به نار أو دود أو 
حكة: فدليل على الداء اللحس. والعياذ بالل تعالى. وكذلك إذا وقع في 


(1) اتكسر واحدا: في (ش) «انكسر واحد. 

(2) «منافع صاحبه؛: في (ش) «المنافع لصاحيه». 

(3) «راحته»: في (ش) «راحاته؛. 

(4) «تقطع۲: في (ش) #إنقطم؟. 

(5) لعله الباسورء وعو ررم فيما يقبل الرطوبة من المقعدة والأشين» وغيرهما. وهو 
في المقعدة لا يحدث إلا بعد انقتاح فاه العروق. قاله الفيومي في «المصباح = 
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فرج المرآة ذلك: دل على الزناء وعلى النكد ممن دل الفرح عليه . 

قال المصنف: واعتبر الدبر والفرج. كما قال لي إنسان: رأيت أنني 
وقعت في دبر إنسانء قلتٿ: تسقط في مستراح . ومثله قال آخر» قلت : 
نخشى عليك أن تجامع في الدبر. وقال آخحر: رأيت أن دبري قد انسد» 
قلت: تنسد قناة مرحاضك. وقال آخر: رأيت آنني آكل لحم الدبر» قلت : 
معاشك من المراحيض. ومثله قال آخرء قلت: أخذت خرزة بثر وبعتها 
وأكلت ثمنها. 

وآما الفرج : فقال لي بعض الملوك: ريت آنني صرت داٻة وکانني آتي 
فروج النساء أقبلهن وآخذ الأولادء قلت: تتحايل على أخذ عدة حصون 
وتفتحهاء لأن المرأة كالقلعةء والولد: كمن فيها؛ والفرج: باب القلعة؛ 
والقابلة: كل من يخرج من بطن المرأة ويشده بالقماط مثل الأساري الذين 
يخرجون من القلاع ويربطونهم؛ ودم الولادة: القتال. وقال إنسان: رأيت 
أنني عبرت فرج امرآة من الخوف» قلت: تختبيء في واد من الخوف. ومثله 
قال مريض» قلت: تموت» لأنه قد عاد إلى موضع خلق منه. ومثله قال 
آخر» قلت: تحبس في مکان عليه باہان. 

[244] فصل: في الحوادث في ابن آدم ومنه: 

المرض: دال على تعويق المسافرء وبطلان المعايش» وعلى توبة 


= المنيره (ص 48). والله أعلم. 
(1) «الفرج؟ تقدم فقرة [222]. 
انظر في «الدبر»: «تعطير الأنام» للنابلسي (ص 224 - 225). 
(2) «المسافرا: في (ش) «المسأفرين؛. 
(3) #بطلان): في شس «تعطيل . 
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القاسق")ء وفسق التائب» لكون المريض يبطل عن فعله . وأما إن كان 
المرض في فرد عضو : نزلت آفة بمن دل العضو عليه . 

قال المصنذف: واعتبر كل مرض. كما قال لي إنسان: رأيت/ أن عيني 
عميت» قلت: تروح لك مرآة تبصر بها . وقال آخحر: رأیت کأن عيني رمدت» 
قلت : تصدأ لك مرآة. وقال آخر: رأيت أن عيني انفقأت› قلت : تنکسر لك 
مرآة. وقال آخر : رأيت أن عينى سالت» قلت : يتلف شجرلك أو زرعك» لكون 
العين بقيتٿ بلا ماء. وقال آخر : رأیت أن عيناي سالتاء قلت : يموت لڭ من 
تسيل العيون عليه دموعاً كثيرة . ورأى ملك آنه عمي» قلت : تنقطع عنك الأخبار 
بمسك جواسیس . ورأی فقير أن عينه ذهبت» قلت : يعدم لك سراج أو قنديل . 


[245] فصل: والسعال: دال على ما دل عليه المرض» وربما دل على 
الأمو ر المزعيحة› وعلی أن من أراد أن يخفى عملا ظهر عليه . 

قال المصنف: ورأى إنسان آنه وقع بالناس سعال شديدء قلت: يقع 
بالناس زلازل كثيرة. ورأى آخر أن زلازلاً كثيرة في الصيف» قلت: بقع 
بالناس سعال. 


(1) الماسى»: في (ش) #الفاسقين. 

(2) افسق»: في (ش) #فسوق». 

(3) «لكون المريض يبطل عن فعله»: في (ش) الكون كل واحد منهم يبطل من أعماله 
عند المرض؟. 

(4) انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 168 »)169٠‏ واتعطير الأنام؟ للنابلسي 
(ص 654 - 655). 

(5) «الأسور»: في (ش) «الأعمال». 

(6) انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 169 -170). واتعطير الأنام» للنابلسي 
(صس 332 - 333) . 
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1[ وأما الحطاس: فدال على الفرج من الشدائد. وأما المخاط 
والبصاق: إذا سالا كثيرآً: فهموم» وأنكاد» خصوصاً إن لوثا ثيابه . وربما دل 
البصاق : على الكلام الردي؟ . 

قال المصنف: ورآى إنسان أنه يبصق على الناس» قلت: أنت كثير 
الأذى لهم بالكلام الردي. ورأى إنسان أن يمخط كثيراًء قلت: عندك قناة 
مسدودة وعزمت على كنسهاء قال: نعم . ورآى آخر أن في أنفه مخاطاً كثيراً 
لا يقدر على إزالته» قلت: يقع بك ضيق النفس. فافهم ذلك . 

[47] قصل: القيء: يدل على عافية المريض الذي ينفعه ذلك . فإن 
لم ينفعه: طال مرضهء أو مات. ويدل على رد المظالم» والودائع» وإظهار 
ما في القلب» وعلى فطر الصائمء وعلى إظهار شيء من المال“. فإن كان 
القيء باختياره: كان ذلك بأمره. وإن نقباً في مکان لا یلیق به - مثل بین 
الناس» أو على الثياب أو البسط -: حصل له نكد من غرامة مأل» أو إظهار 
سرء أو لأجل كلام يتكلم به . 

قال المصذف: واعتبر القيء» وما تقايأه. كما قال لي إنسان: رأيت 
أنني تقايأت جميع ما في فؤادي من الأمعاء» قلت : تذهب جميع حوائجكڭ 


(1) إنظر: «تعطير الأنام» للتابلسي (ص 460 في العطاس» و651 - 652 في المخاط» و47 
في البصاق) . 

(2) «ذلك»: في (شس) «القيء٠.‏ 

(3) «إظهار شيء من المأل»: في (ش) «ذهاب مال». 

4) (ش): [35/أ]. 

(5) انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 174 -175)ء» و«تعطير الأنام» للنابلسي 
(ص 549 - 550) . 


من بيتك . ومثله قال لي بعض الملوك قلت: تخرج جماعة من السجون. 
وقال آخر: رأيت أنني أتيت إلى فم إنسان مجهول فتقياً علي ولوثني» قلت : 
تنفتح عليك قناة وسخ فتلوثك . وقال آخر: رأيت أنني تقايأت بغير 
اختياري» قلت: بين الناس» قال: نعم» قلت : يظهر عنك سر ردي. ورأی 
جليل القدر كأنه يقيي الناس» قلت: تتحايل على إخراج المخباً والمدفون. 

[ فصل وأما طلوع الدمامل والجدري والبثور في البدن - إذا 
لم تلوث الثياب -: ففوائد» وخير» وهموم ذاهبةء لأنها مذهبة للأوجاع من 
البدن. وآما إن كان في الوجهء أو العنقء أو تسيل شيئاً منتنا” أو لوثت 
ليابه : دلت على الديونء والهموم» والكلام الردي في العرض» لكثرة نفور 
الناس من ذلك. وأما من أكل ما تقيأء“ء أو ما خرج من الزوائد في 
البدن: فأموال حرام» وفقر بعد الغنى» ورجوع فيما وهبهء أو وقفهء أو ترد 
علیه سلع باعھا بوکس. أو تقدم عليه غیاباً یجد لھ آل . 

قال المصذف: واعتير الطلوعات في البدن. كما قال لي إنسأن: ریت 


(1) زاد في (ش): «والجرب؛. 
الجدري : قروح في البدنء تنفط وتقيح. كما في «القاموس المحيط» للفيروزآبادي 
(ص 462). 

(2) «تسيل شيثاً منتناًه : في (ش) «يسيل سيلا متنا . 

(3) «الناس): في (ش) «النفس». 

(4) «تقيأه؛: في (ش) «تفيا». 

(5) بوكس: أي خسارة. كما في «المصباح المنير» للفيومي (ص 670). 

(6) «غياباً يجد لهم؟: في (ش) اغاثباً يجد له». 

(7) انظر: «تعطير الأنام؛ للتابلسي (ص 220 في الدملء و128 في الجدري»ء و72 في 
البش). 
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أن قد صار لي حَدبة" من خلف» قلت: يخرج بعض حيطانك؛ وثخاف 
يقع» قال: قد خرج. ومثله قال آخر: کان بين كتفي حدبة وقد جاء شيء 
احتطفهاء قلت: كنت حاملاً شيا على ظهرك فجاء إنسان فخطفهء قال : 
نعم. وقال إنسان: رأيت أنني أعمل للناس دماميل وأخرح منها المياه 
المليحةء قلت: أنت تستخرج ماء الورد وغيره بزجاج وإناء يبق قال : 
صحيح. وعكسه قال إنسان: رآيت أن لي نساء كثيرات عليهن/ دماميل 
وخراجات كبار وأنا أغسلهن في الماءء قلت: تملك أو تضمن بستاناً فيه 
أترنج ونارنح ورمان وتتولى سقيه وعمارته» لأن الساء على الصفة 
المذكورة كالشجر» والدماميل والخراجات كالثمر المذكور. وقال آخر: رأيت 
أنني قتلت امرأة وقطعتها وعليها خراجات كبارء» قلت: قطعت شجرة عليها 
ثمرتها. وقال آخر: رأيت كأنني آخذ من لحوم الناس ومن دماميلهم وأطعم 
لحم كل واحد لاحر» قلت: تتكلم في عرض هذا عند هذا. ومثله قال آخر» 
قلت: تتعلم ترکیب الأشجار وتطعّم بعضها في بعض . ومثله قال آخر» 
قلت: تسرق ثمار الناس وتطعمها لبعضهم بعضاً. ومثله قال آخر تاجر» 
قلت: تأحذ من مال هذا فتضعه في مال هذا. وقال آخر: رأيت أنني أشرب 
ما في دماميل الناس» قلت : نت حجام تمص کاسات الفصادء قال: نعم. 
[249] فصل خروج الدم بالحجامة, أو الفصد أو التشريط في الأذن: 


(1) حدبة: تطلق على الأثر في الجلد. كما في القاموس المحيط؟ للفيروزآبادي 
(ص 93) . 

(2) ببق: لعل المعنى عن طريق استخدام الفم . وائظر: «القاموس المحيط» للفيروزآبادي 
(ص 1122). وال أعلم. 

)3( أترنج ونارنج : نوع من البرتقال» والليمون الحامض. يسمى في الشام «أبو صفير؟. 
انظر : «معجم النباتات والأعشاب٠/‏ د. قبيسي (ص 333). 
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عافية للمريض الذي ينشعه خروج الدم» وقضاء الديون» وزوال النكد. وهو 
لمن لا يصلح له: نكدء وذهاب مال» أو موت. وكذلك خروجه للصحيح . 
فإن کان ذلك بأمره: کان عن اختیاره. وإن کان في زمن الصيف أو کأنه 
في المنام کان مریضاً: کان خروج المال منه لأجل فاثدة. وإن کان في 
الشتاء: كان ذلك كلاماً ردياً لكون الأجسام محتاجة إلى حفظ الدماء. وأما 
إن كان الخارح منه الدم في حرب» أو سفر: جرح» أو قطعت عليه 
الطريق 7 . 

قال المصنف: واعتبر خروج الدماء بما ذكرنا وغيره. كما قال لي 
إنسان: رآيت أن الدم يخرح من عيني» قلت: تفارق من تحبه وتبكي عليه 
کثيرآً؛ كما يقال: بكيت بدل الدمع دمآً. وقال آخر: رأيت أنني احتجمت في 
لساني» قلت: يكتب عليك مكتوب لأجل كلامك. ومثله قال آخرء قلت : 
يكتب عليك لأجل ميزان أو قبان. وقال آخر: رأيت أنني قد رکہت0 
كاسات للحجامة كثيرة على بدني » قلت : يطلع عليك طلوعات أو حريق في 
بعض بدنك. وقال آخر: رأيت أنني أشرط ألسلة الناس بمشراط الحجامة 
واستخرج منها زيناًء قلت: يصير لك أمر على استخراج دهن البلسان › 


(1) «أو»: في (ش) #وة. 

(2) (ش): [35/ ب]. 

(3) انظر: «الوشارات» لابن شاهين (ص 173 - 174 في ألدمء و179 - 181 في القصدء 
والحجامةء والتشريط)» واتعطير الأنامة للتابلسي (ص 222 - 223 في الدمء 
و166 - 167 في الحجامةء و496 - 498 في الفصد). 

(4) ركبت: بضم الأول» كما في المخطوط . مبني للمجهول»ء لما لم يسم فاعله. 

(5) ال#بلسان»: بفتح الأول والثاني والثالث. شجر صغفار كشجر الحناء. لا ينبت إلا 
بمدينة #عين شمس٠؛‏ ظاهر «القاهرة». يتلافس في دهنهاً. كما في «القاموس = 
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فكان كذلك. وقال آخر: رآيت آئني أشرط الناس في آذانهم» قلت: تسمع 
الناس كلاماً ردياً. 


]250[ خسروج العصرق أو السول أو الخفائط: دال على السراحة› 
والفرح . فإن كان كثيراً خلاف العادة أو تلوث بهء أو رائحته ردية أو بال 
والناس ينظرون إليه ‏ وهو لا يليقق به ذلك -: فنكد وإظهار سر يفتضح به. 
وكذلك إن سمع الناس صوت خروج الريح» أو وجدوا لها رائحة ردية. 
وتدل على البناء الردي. وان لم يکن شيء من ذلك» کان ځرو جها: 
راحة» وفائدة. وأما أكل الغائط أو شرب البول: فيدل على الشبهء والأموال 
الرديةء وعلى وقوع الشدائدء لكوئه لا يستعمل إلا وقت الشدة. وال 
أعل. 

قال المصنف: واعتبر خروح العرق. كما قال لي صعلوك في زمن 
الشتاء: رأيت أنني عرقت عرقاً كثيراً» قلت: يحصل لك كسوةء لأن العرق 
لا يكون إلا عند دفء الجسم . وقال آخر: رأيت أنني عرياناً بين الناس وقد 


- المحيط؛ للفيروزآبادي (ص 687)ء وصاحب القاموس توفي (817 ه). 
ويسمى: «خحمان الأرض)» واشبوقة٤»‏ من فصيلة البلسانيات. انظر: «معجم 
اللباتات والأعشاب»/ د. حسان قبيسي (ص 112). 

(1) زاد في (ش): «والخير». 

(2) #ألبتاء؛: في (ش) فألشنأء». 

(3) «شيء٤:‏ فيي (ش) «شياًا . 

(4) وال أعلم»: في (ش) *والله تعالی آعلم بغیبه وأحکم». 
انظر: الإشاراث» لابن شاعين (ص 191 في العرقء و178-175 في البولء 
والغائط» والريح)ء واتعطير الأنام؟ (ص 452 في العرق» و45 - 46 في البولء 
و487 - 488 في الغاثط» و422 في الضرأط » و513 في الفساء). 
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عرقت» قلت: يخشى على جسمك أن يسيل دماً من ضرب أو غيره. وقال 
آخر: رأيت أنني عرقت وأنا سابح فيه سباحة شديدة» قلت له: فخلصت 
منه» قال: نعم» قلت: يخشى عليك الغرق ثم تنجوا. 

وأما البول: فقال لي إنسان: رأيت أنتي أبول من فمي فيقع على 
الناس» قلت: تتكلم بكلام ردي في أعراضهم . وقال آخر: رأيت أن الناس 
يبولون في آنية وأنا أحركها وأشرب منهاء قلت: تصير طبيباً وتأتي/ إليك 1341/ ب] 
قوارير البول تنظرهاء وتأكل من أجرتك على ذلك. 

وأما الغائط إذا لوث» أو أبصره الناس» أو كثر خلاف العادةء فكل 
ذلك نكد كما ذكرناء لنفور الناس منه» ولقبح منظره وريحه. والبول أهون 
منه لأن الغالب من الناس أنهم يبولون في الطرقات وبين الناس»ء ولا يستحيى 
من ذلك غالباًء ويذهب عاجااًء والغائط ما يفعله في هذه الأحوال إلا من لا 
خلاق له» وكذلك لا يحرج ريحاً بين الئاس ء ويبقى أثر الغائط في المكان 
مضراً لمن يقع عليه . 

وإذا لم يكن شيء من ذلك فاعتبر الراحة بخروجه. كما قال لي 
إنسان: رأيت آنني تغوطت كثيراً ووجدت به راحة» قلت: تفرح بخروج 
مسجون. وقال آخر: رأيت أنني أرقت بولا كثيراً من ذكري بعد تعب 
ووجدت به راحةء قلت : تبرا من هذا الاستسقاء الذي بك» فبريء. وقال 
آنخر : رایت أنني في شدة من كثرة ريح في فۇادي فأتيت بین حيوانات 
فآحرجتها واسترحت» قلت: تستريح قلي بإخراج ما في فؤادك من الكلام 
الذي يؤلم» ويطلع على سرك من لا بنقله عنك. فافهم ذلك . 


(1) يعني في البول» بخلاف الخائط . غدل على أن البول أهون فيما يعبر» من الغائط . 
(2) لكون ذلك بین حيوانات. 
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[ پاب: 4 اباب الرابع عشر 
في الموت والنر اع( 


[251] الذزإع: دال على قرب فرج من هو في شدة؛ وعتق العبدء أو 
بيعه» وعلى توبة الفاسق» وإسلام الكافر» وعلى المنازعةء وحدوث خوف 
للآمن» وأمن للخائف» والنقلة من مكان إلى آخرء وربما دل على الإجتماع 
بالغیاب . 

[252] فصل الموت: محقق لما دل عايه النزاع» مما ذكرنا. ويدل: 
على سجن أو مرض الأصحاء» وعلى التجهز إلى ملاقاة الأكابر» وما أشبه 
ذلك . فإن كان في موته متوجهاً إلى جهة يعتقد أنها تقربه إلى ربه عز وجلء 
أو كان صورته حسنة*» أو طيب(5 الرائحة» أو أن حواليه أرباب صلاحء 
أو تور: حصلت راحة للمسافر» وخلاص من مرض. أو سجن» أو ملاقاة 
الأكابر بكل خيرء ونحو ذلك. وإن كان خلاف ذلك: حصل له نکد ف 
ذکرنا. 


(1) «النزاع؟: في (ش) «النزع؛. وقد تقدم فقرة: [3] آنه «النراع» فيهما. 

(2) النزاع؟: في (ش) «النرع». 

(3) انظر؛ «تعطير الأنام» للنابلسي (ص 672 - 673). 

(4) «كان صورته حسنة»: في (ش) «كأنه حسن الصورة. 

(5) (ش): [1/36]. 

(6) «أرباب صلاح؟: في (ش) «آناس صلحاء. 

(7) افيما: في (ش) أمماًا. 

(8) انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 240-237 له ولغيره)» واتعطير الأنام» 
للنابلسي (ص 655 - 661 له ولغيره أيضاً) . 


فأئدة: قال إسراهيم بن يوسف البولوي في «أحكام الجسائز» (ق: 11/ أت 
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قال المصدف: الموثت والنزاع ٠‏ يدل على الشيء وضده فيهماء لمن لإ 


بترقيمي/ مخطوطة المعهد العالي - جمعية المقأصد/ بيروت - لبنات/ رقم 141/156 
(أساس) ضمن مجموع)؛ «وذكر في كتاب «المرتبة العليا في تعيين الرؤيا» في الباب 
السادس عشر في رؤيا الأموات هكذا: إذا رآهم مستبشرين دلت رؤياء على حسن 
حال عند الله تعالى» لأنه فيي دار الحق» والرجل المحق إذا رأى إنساناً مستشراً دل 
على آنه فرح بحاله. وإن رآهم غیر مستبشرین آر معرضین عنه دلت رؤیا على سوء 
حاله عند اله تعالی» يکفي أحدکم آن يوعظ في حکایته منه. ولو رأی على الميت 
تاجاًء أو رآه قاعداً على سریر وعلیه ثیاب فقرباءء أو أخبره آنه لم یمت: دل على 
أنه في خير. ولو رأى ميتاً فقيراً أو عرياناً: دل أنه خرج من الدنيا عارياً من 
الخيرات . وقال بعضهم بل ذلك دليلاً على واحده. 

قال مقيده: نقل ابن شاهين في الإشارات» (ص 247) ما تقدم بنحوء عن أبي سعيد 
الواعظ . في #المقدمةا لابن خلدون (ص 392/ ط . بیروت ‏ دار الكت العلمية - 
الآولى - سنة 1413 ه - 1993 م) أن من الكتب المتداولة بين أهل المغرب في عهده 
(وهو ت 808 ه) كتاب المرقية العليا» لابن راشده قال: امن مشيختنا بتولسة. 
وفي «كشف الظنون؛ لحاجي حليغة (1658/2) فال : «إلمرقية العليا في تفسير الرؤيا: 
من كتب التعبير لبعض المغاربة ميجلد على سبعة عشر باباً . فليحرر» واه أعلم. 
وفي التوراة (سفر آيوب/ إصحاح 33 :33-12 ص 823) آن الله يرى النائم الموت 
ليدع الكبر ويستقيمء ويعلم أنه انقطع من ألدنيا وما له من وسيطء قربت نفسه إلى 
القبر وحياته إلى المميتين» يتوجع على مضجعه وتتخاصم فيه أضلاعه؛ فتكره حياته 
خبزاً ونفسه الطعام الشهي» فيبلى لحمه وتتثبري عظامه. فإذا انتبه أطلق نقسه من 
الهبوط لهذه الحفرة. فيصير لحمه أغض من لحم الصبيء ويعود إلى أيام شبابه. 
فيعبد الله ليرضى عنه ويسلك أعمال البر. 

فاثدة: روى اللالكاثي غي «شرح السنةه (292) عن غالب القطان قال: رأيت 
مالك بن دينار في النوم» وهو قاعد في مقعده الذي كأن يقعد فيه» وهو يشير 
بأصبعهء ويقول: صنفان سن النأس لا تجالسوهماء فإن مجالستهما فاسدة لقلب كل 
مسلم . صاحب بدعة قد غلا فيهاء وصاحب دنيا مترف فيهاً. 
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هو فى شدة دال على النكد» ولمن هو متنكد على قرب زوال ذلك لأن 


وروى اللالكاتي أيضاً (2026) عن ميمون المرأثي قال: كان عندنا ذاعرء فمات» 
فتحاماه الناس» فرموا به على ظهر الطريق» قال: فجلست أفكر فيه ؛ وتجنب الئاس 
لهء إذ خحفقت برآسي. فإذا أنا بطائرين أبيضين؛ فقال أحدهما لصاحبه : أدخحل فانظر 
هل تری خيراً. قال: فدخل في بافوخه» فخرج من دبره؛ وهو یقول: ما رایت 
خيراً. فال: فلا تعجل . فدخل الثاني فيي يأفوخه» فخرج من خحمصانة قدمه» وهو 
يقول: الله أكبر» اله أكبرء كلمة لأصقة بطحالهء وهو يقول: أشيد أن لا إله إلا الله . 
قال» فقلت للناس: علمواعلموا. 

وروى أيضاً (2147) عن حوثرة بن محمد المنقري البصري قال: رأيتث يزيد بن 
هارون الواسطي في المنام» بعد موته بأربع ليال. فقلت: ما فعل الله بك؟ قال: 
تقبل مني الحسنات؛ وتجاوز عن السات »> ووهب لي التبعل. قلت : وما كأن بعد 
ذلك. قال: وهل يكون من الكريم إلا الكرم؛ غفر لي ذنوبي وأدخلني الجنة. قلت 
له: بما نلت الذي نلت؟ قال: بمجالس الذكرء وتولي الحق؛ وصدقي في الحديث› 
وطول قيامي في الصلاة؛ وصبري على الفقر . قلت: ومتكر ونكير حق؟. قال : أي 
والله» الذي لا إله إلا هوء لقد أقعداني» وقالا لي: من ربك؟ وما دينك؟ ومن 
نبيك؟ فجعلت أنفض لحيتي البيضاء من التراب» فقلت: مثلي يال؛ آنا يزيد بن 
هارون الواسطي» وكثت في دار الدنيا ستين سنة أعلم الناس. فقال أحدهما 
لصاحبه: صدق» هو يزيد بن هارون؛ نم نومة العروس» فلا روعة عليك بعد اليوم. 
انتھی . 

اللهم إني أسألك فعل الخيرات» وترك المنكرات» وحب المساكينء وأن تغفر لي 
وترحمني؛ وإذا أردت فتنة في قوم فتوفني غير مفتونء وأسألك حبك» وحب من 
يحبك» وحب عمل يقرب إلى حبك . والصلاة والسلام على تبيك . 

وروی اللالكائي أيضاً (2175) عن معروف الكرخحي قال: رآى رجل أباء في المنام؛ 
فقال: يا بنيء ما لك لا تأتينا هديتك؟. قال» قلت: يأبه» كيف تأتيك هديتا؟! . 
قال» يقول؛ يا مالك يا قديرء يا من ليس له نديد - وربما قال: نظير ‏ أسألك أن = 
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الموت خلاص والنراع قريب من الموت. وعلى عتق العبد لكونه لم يبق عليه 
حكم لأحده وعلى بيعه لكونه يقل من موضعه. وعلى المنازعة للاشتقأق . 
وعلى التوبة لأن من قرب من هذه رجع غالباً عن الردي. وعلى الأسفار. 
كما قال لي إنسان: رأيت أنئي آنازع» قلت: أنت تتجهز للسغر. وقال آخحر: 
رأيت آنني مت ٹم عشت» قلت: سافرت ثم رجعت. ومثله قال آخر» قلت : 


ی تصلي على محمد وأن تغفر لوالدي» إنك على كل شيء قذیر . قال : فقالهاء فرآه 
بعد فقال: يا بني » قد أتتنا هديتك . 
وروی أيضاً )2177( عن أحمد بن محمد بن الفضل القاضي _ پسمرقند - قال : 
سمعت أبي يقول: رفعت شيا من الطريق» فقلت: أجر هذا لشيخي. فرأيته في 
المثام» فقال: يا بني قد وصل إلى . 
وروی أيضاً (2340) عن يعقوب بن سواك قال: رآيت بشر بن الحارث في المنامء 
فقلٹ : یا آبا تصرء اليس قد مت؟!. قال: بلى. فقلت:؛ إلى ما صرت؟. قال: إلى 
صلى ثلائمائة ركعة. 
قال مقیله : CEE‏ البيخاري }3685 و3677( ومسلم 2389(« وألاغظط للبخاري › أن 
علي بن آبي طالب رضي الله عله قال - لما وضع عمر على سريره» وترحم على 
عمر -: ما خلفت أحداً أحب إلى أن ألقى الث بمثل عمله منك. وآيم الله . إن كنت 
لأظن إن يجعلك الله مع صاحبيك» وحسبت أني كثيراً أسمع النبي کي يقول: 
«ذهبث أنا وأو بكر وعمر٤ء‏ وادخحلت آنا وأبو بكر وعمر)ء والحرجت آنا وأبو بكر 
وعمرا. 
وقي صحييح البخاري (3688) لما قال الليي 5 للساثل : «أنت مع من أحببت»؛ قال 
نس رضي الله عنه : «فماً فرحنا بشيء فرحنا بقول النبي ًة : «أنت مع من أحببت» . 
قال أنس: فأنا أحب النبي کي وأا يکرء وعمرء وأرجو آن کون معهم ۽ بي 
إياهم» وإن لم عمل بمشل آعمالهم؟. 
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[1/135] 


سجنت ثم خحلصت. ومثله قال آخر - إلا أنه قال: وقفت بين يدي رب العزة 
سسسحانه تم عشت ۔ قلت : رحت أجتمعت بکبیر القدر تم ر جعت » قال : 
نعم. وقال آخحر: كل وقت أبصر أنني أموت ثم أعيش»ء قلت: تصرع كل 
وقت ثم تفیق› قال: صحیح . ومثله قال آخر» قلت: أنت كثير الرمد حتى ما 
تبصر بعینك شیئاًء ثم تعافی» قال: صحیح . 

وقد ذكرنا الشروط قبلى الموت وبعده فأفهم ذلك . 

[1] فصل: من اغتسل غسل الموت بماء نظيف بارد في الصيف أو 
يُسخن' في الشتاء : دل على وفاء الديون»؛ وقضاء الحوائج» وملاقاة الأكابر 
بل خير . وأما إن اغتسل بالماء الکدر» أو بالبارد فى الشتاءء أو بالحار فى 
الصيفش : دل على الأنكاد» والفقرء› والأمراض؛ آو سجسن ۽ أو سف (2) 
ردي( . 

قال المصنق: دل غسل الموت بشروطه المذكورة على قضاء الديون 
والحوائج» لذهاب الأوساخ التي تضيق الصدر. وعلى حسن ملاقاة الأكابرء 
لکونه يقف بين يدي ربه عز وجل بهذه الصمة المليحة. 

وكذلك الحكم لكل ملة ودين يجهزون/ موتأهم بغير الغسل . 

واعتبر الغاسل. كما قال لي إنسان: رآيت أنني أغسل الموتىء قلت : 
تصير قيماً في حمام . ومثله قال آخر _ وکان متعبداً۔ قلت: تکثر من تطلب 


(1) #يسن1: في (ش) خن مبئي للمجهول لما لم يسم فاعله. 

(2y‏ لاسقر؟: في (ش) #أسرا. 

(3) انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 240 - 241)ء واتعطير الأنام» للنابلسي 
ص 481 - 482). 
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التوبة والأعمال الصالحة على يدك» ونطهر بواطنهم وظواهرهم بحسن 
مداراتك لهم» لأن التلميذ بين يدي معلمه كالميت بين يدي الغاسل. ومثله 
قالت امرأةء قلت: تصيرين قابلة تدورين بالصغار الذين لا حكم لهم ولا 
عقل : فصارت كذلك . 

[254] قصل: من تكفن في المنام كفن مليح : تزوج إن كان أعزب» أو 
استغنى إن كان فقيراً» أو اشترى جارية» أو داراء أو اكتسى إن كان عرياناً. 
وإن كان مريضاً: مات . وأما إن كان الكفن ردياًء أو كره الرائحة. أو 
ممزقاً: انعكس ذلك كل . 

قال المصنف: دل الكفن على التزويج لأنه لباس. والك تعالى يقول: 

هن لبا لکوتم اش لمن 4 . ودل علی الغنی لکونه استتر حاله. ودل 
على الدار لكونه بقي داخل الكفن كالدار. وعلى موت المريض لأنه من 
علامات الموت. وربما دل الكفن على ما قال لي إنسان: رأيت أنني 
تكفنت» قلت: عندك مكان تريد آن تبيضه أو تليسه» قال: نعم. ومثله قال 
آخر» قلت: تنعزل من منصبك» لكون الكفن يربط على الميت فلا تتحرك 
أعضاؤه. ومثله قال آخر» قلت : تسجن . 

[255] فصل: الحمل فوق النحش - بلا صراخ ولا عياط -: دال على 
الولايةء والرفعة» والسفر المليحء وعلى غنى للفقيرء وزبادة فائدة الغني» 


(1) #کره: في (ش) ريه . 

(2) انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 242-241)؛ و«تعطير الأنام؛ للنابلسي 
(ص 569 - 570) . 

(3) سورة البقرة: آية (187). 

(4) المليح»: في (ش) «المفيده. 
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والإجتماع بالأحبة . وكذلكف الصلب. وجمیع ذلك بالعياط › آو اللطم» أو 
سواد ألوجه› أو کونه مکشوف العورة» أو كأنه يضحك ضحکا مکروهاًء أو 
يكون رأسه إلى موضع رجليه» أو كأنه ملقاً على وجههء وما أشبه ذلك: دل 
على الفضائح؛ رالآیکا . 

قال المصنف: واعتبر من حمل على النعش . كما قال لي إنسان: رأيت 
أنني على نعش وقد طارت به الريح» قلت: تسافر في مركب. وقال آخر 
کانني علی نعش تحمله الحیوانات: قلت ترکب على عجل 2 . 

ودل ركوبه بالشروط المليحة على الولاية لكون الئاس يمشون بين يديه 
ومن خحلفه» وعلى الرفعة لأنه ارتفاع» وعلى السفر لكونه ينقل الأجساد إلى 
الاجتماع بالأحبة والغياب لكونهم يؤديهم إلى المقابر التي هي منزل الأحبة 
والغياب. 

ومٹله الصلب. وربما دل الصلب على مرس يقح بالعنق › کالخانوقی 
ولحوه. والجميع في الصفات الردية دال على ما ذكرناه في باقي الفصل . 

[256] قصل: الدقن في القبر سوت للمريض؛ وثزویج للأعزب؛ لأنه 


(1) انظر في الحمل: الإشارات» لابن شاهين (ص 242)؛ وفتعطير الأثام؛ للنابلسي 
(ص 115 -116). وفي الصلب: فتعطير الأنام» أيضاً (ص 401). 
فائدة: أورد الذحبي رحمه الله فيي تاريخ الإسلام (وفيات 101 - 120/ ص 245) 
تعبير ابن سيرين حمل جنازة النبي ل بدفن ما جاء به. وقد رواه اللالكائي مطولا 
في «شرح ألسنة» (1379). 

(2) عجل: بالفتح» كما في المبخطوط . 
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سترة» وسفر؛ لأنه اننقل" إلى أرض أخرى»ء وعزل للمتولي» وفقر للغني 
ومرض للصحيح» أو سجن. فإن كان قبراً واسعاًء أو وجد رائحة طيبةء 
أو خضرة مليحة» أو ثوباً» أو مأكولاًء حسناً: كان عاقبة ذلك كله إلى 
خیر. کما آنه إذا کان ضیقاًء أو فیه دخان» أو حیوان مؤذي» أو ضربه منکر» 
أو نكير» أو احترق بنارء أو رأى جيفاًء وما أشبه ذلك: كان ردياً. فإن 
جعلناء موتاً: كان عاقبته إلى العذاب. وإن جعلناء سفراً: قطعت عليه 
الطريق . وإن جعلناه تزويحاً: كان عاقبته خصاماً. وإن جعلناء أمراضاً: كانت 
أمراضاً مؤلمةء أو مون . 

قال المصنف: واعتبر القبر وأحواله. كما قال لي إنسان: رأيت أنني 
هارب من عبان کبیر فرمتني امرأة فيي قبر» قلت: عبرت عندها وخحفت 
فجعلتك في صندوق خوفاً من عدو» قال: صحيح. وقالت امرأة: رأيثت 
أنني في قبر مليح» قلت: الساعة تتروجين. وقال آخر: رأيت أنئي أدفن نساء 
كثيرة في قبورء قلت: أنت كثيراً ما تجهز العرائس. وقال آخر: رايت أنني 
آنبش صناديق الئاس وأخحرج ما فيهاء قلت: أنت نباش القبور/ وترمي 
الموتى . وقال بعض الملوك: رأيت أنني نبشت القبور وأحرجت من فيها من 
الموتى» قلت: تطلق أهل السجون. وقال إنسان: رأيت أنني أكسر البيض 
وآرمي صفره وآکل بیاضه» قلت : أنت تأخذ أكفان الموتى وترمي بالموتى. 


(i)‏ لاتقل : في (ش) «انتقال». (ش): [36/ ب]. 

(2) #وجدة: في (ش) «رآی . 

(3) «ثوياً: في (ش) «نوراً؛. 

(4) انظر: «الإشارات؛ لابن شاهين (ص 245)» واتعطير الأنام؛ للتابلسي 
(ص 220 - 221). 


473 


قال: نعم» قلت: سرقت لهم عشرين بيضة» قال : صحيح . 


[257] فصل: حكم الحفائر إذا وقع فيها: حكم القبر أ إلا آنها أهون 


منه . وأما إذا حفرها ليؤذي بها إنساناًء أو في مواضع تؤذي الناس: فهو رجل 
ردي . وربما وقع في المكرء والخديعة التي عملها. قال ية من حفر لأخيه 
قليباً أوقعه الله عز وجل فيه قريب . وقال الشاعر: 


يا حافر البشر وسسع في مراقيها من حفر البثر يوشك أن يقع فيه 


(2) 


وال أعل. 


«القبر: في (ش) #القبور؟. 

قال این سجر زر شمه ايله : لم جد له صا . وله لفظ آخحر آيضساً : امن حفر بثراً 

لحه وقع فيه٤.‏ وعند الزرقاني والمالكي: لا أصل له. انظر: «تمييز الطيب من 

الخبيث» (ص 183)» والسرار المرفوعة» لملا علي ألقأري (904) » و«الفوائد 

المورضوعة) للکرمي )194( وة مشر المقاصد TET‏ للزرقاني c02)‏ 

و«النخبة البهية» لمحمد المالكي (350). وقال في «الأسرار المرفوعة٠:‏ #«ولكن 
معناه صحیح مستفاد من قوله تعالى: ‏ لاَق لكر ألم إلا يأل 4» [فاطر : 

. [43 

في حأشية (ش): «ط فحافر؟. 

انظر: «الأمثال» لأبي عبيد القاسم بن سلام (ص 270)؛ ومجمع الأمثال للميداني 

(297/2)» و#المستقصى؛ للزمخشري (354/2). 

انظر: الإشارات» لابن شاهين (ص 245 و278 - 279)» واتعطير الأنام» للنابلسي 

(ص 148 - 149). وانظر في ألدفائن ما تقدم فقرة: [66]. 


فاتدة: ری رائي آزه ينادي على حفرة قبر بالتعجيل ليت مات بعد يومين ونصف 
وقال لمأذاً أحرتموه ولمن هذا القبر وأن أم حوله» فتلت : تأتي الرائي مصيبة بعد 
يومين ونصف آو شهرين ونصف . ویکوت من أمره أن يجني على نفسه فيرید بصاحبمت 
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[باب : 5] الباب الخامس عشر 
في الساعة وأشراطها 
[258] طلوع الشمس أو القمر من المغري: دال على رجوع 


الغياب. والأكابر من أسفارهم» وعلى عود المتولي إلى ولايته» والمريض 
إلى مريضه» ومن خرج من سجن: عاد إليه» وعلى توبة الفاسقء وعلى 
الأخبار المؤلمة» والخوف» وعلى نصر المظلومي “. 


قال المصنف: واعتبر أشراط الساعة. كما قال لي إنسان: رأيت في 


كساء وسيعود. ومثله قال آخحرء قلت: أنت مريض بالحماو الباردة» الساعة 
تعود إلى العافية» فعاد. وقال آخر: رأيت القمر قد غاب ثم عادء قلت: 


(3) 


{4) 


#زوجه) مکراً فیحیق به» والأم بمعنى المآل والمرجع. قكان كما قلت بعد ثلاثة 
أشهر . وله الحمد. 
#المخرب»: في (ش) «مغربهما» . 
#مريضه؟: في (ش) مرشهة. 
«الفاسق» إلى «الخوف؛: في (ش) «القاسق »> ويدل على الخوف». (ش): [37/]. 
وی هنا پنتهي آخحر الكتاب في نسخة (ش)ء والباقي ورقة لنهاية الكتاب ثم يلي 
ذلك [37/ ب] بخط مغاير لخط التاسخ» وفيها بخطين مختلفين ما يلي : 
# مجر سة) 
«ما يستعيسر كتابي ثم يخرمه إلا ابن زانية من نجل قرناني 
يكون زنديسق لايعرف له نسب ولو قرأ ألف انجيل وقرآن؛ 
تما 
و:نظر فيه وتأمل معانيه السيد حسين يا رب نجيه من كل شيطان في الدهر يغويه 
افيصلل وعلمهما وعليه وبالخیر عمه» تم». 
انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 46) في طلوع الشمس من المخرب. 
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ضاعت لك مرآة قال: نعم» قلت: ستعود فعادت. ومثله قال آخر» قلت : 
ضاع لك قطعة فضة» وستعود. وقال آخر: رأيت أنني فر حت بمغیب 
الشمس في المتام ثم طلعت فحزنت لذلك» قلت: أردت أنك تعمل شيغاً 
مخفياً ما تم لك مرادء قال: صحيح . فافهمه. 

[259] فصل: ظهرر الدابة أو عصا موسي عليه السلام: دال على ما 
دلت عليه الشمس أو القمر» وعلى ظهور ملك جديد عادلء وعلى أخبار 
غريبة . وأما ظهور يأجوج ومأجوج: فدليل على ظهور عدو يخرج من الجهة 
التي قدموا منها'. 

قال المصذف: واعتبر الدابة. كما قال لي ملك مصر: رأيت آن الدابة 
قد ظهرت» قلت: يقدم عندك حيوان غريب» فعن قليل قدم الكركيد ولم 
يكن أبصره. وقد تدل على الجراد أيضاً. وقال بعض العامة : رأيت الدابة 
تحكمي والناس ينظرون إليهاء قلت: أنت تفرج الناس على الدب» قال: 
صحيح. وقال آخر: رأيت أن بنتي قد صارت الدابة المذكورة في القرآن 
العز ي( قلت : تصير واعظة؟ فصارت . وقالت أخرى: رأيت أنني صرت 
الدابة والناس يهربون مني» قلت : تصيرين نائحة في الأعزية» فصارت . 

وأما عصا موسى : فقال إنسان رأيت أنها في يدي وهي ملويةء قلت : 


(1) يعني في المنام. وائظر: «الإشأرات» لابن شاهين (ص 51)» وانعطير الأنأم» 
للنابلسيي (ص 217 في الدابة). 

(2) وضع فوق «عندك» علامة تضبيب» هكذا (ص). والمعثى: في ملكك والله آعلم . 

از کیم أ الاس 


سیر سے ر 


(3) يعني في قوله تعالی: ‏ # داقع الولعم ضرا هم دامن 
کاو اتا لاي وة 3 € [النمل : 82]. 
(4) يعني لتكليم الدابة للناس بما تكلمت به» أشبه الوعظ . 
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نت رجل تلعب بالحیات . وقال آخر: رایت أنني أسجد لهاء قلت: يفسد 
دينك لأجل يهودي . وقال آخر: رأيت أنني رکبتهاء قلت: نت تجامع امرأًة 
يهودية. ومثله قال آحر» قلت: أنت تتعانى السيمياء. 

ودلت الدابة والعصا على الملوك لكون الدابة تأمر وتنهى والعصا 
انتصر بها موسى عليه السلام. 

واعتبر ظهور يأجوج ومأجوج. كما قال لي إنسان: رأيت أن يأجوج 
ومأجوج قد كثروا في البلدء قلت: نزل مكانك منهم أحده قال: نعمء 
قلت: ينزل بها لصص أو آقوام مفسدون فاحترز. ومثله قال آخر؛ قلت: 
يخرج من في السجون من المفسدين. ومثله قال آخر» قلت: تنكسر طائفة 
من دين النصرائية» فكان كذلك» لأن عيسى عليه السلام يهرب بالناس من 
ياجوج ومأجوج إلى الطور. 

[0] فصل: الذفخة الأولى: تدل على/ أخبار وأراجيف. وعلى قرب [1/136] 
عافية المريض» وخلاص المسجوتين؛ وكل من هو في شدة. 

والنفخة الثانية: تدل على حركات تقم بالناس» وربما تجهزت 
عساكر لحادث يحدث. ويدل ذلك على عافية المرضى» وخلاص كل من هو 
في شدة» وأمراض وسجن لمن هو خالص منهاء وهو فقر للأغنياء» وعلى 
الأسفار الطويلةء وعلى شدائد وفتن عظيمة . فإن كان مع ذلك نورء أو رائحة 
طيبة » أو يذكرون الله تعالى : فالعاقبة في ذلك سليمة . 

قال المصنف: دلت النفخة الأولى على عافية المريض لأنها تجمع 


(1) نوع من أنواع السحر. انظر: «أضواء البيان» للشنقيطي (491/4) . 
(2) إنظر: «الإشارات؛ لابن شاهين (ص 51)» و«تعطير الأنام» للنابلسي (ص 671). 
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الأجسام. وعلى حلاص المسجون لقرب خروجه من القبرء» كالسجن. وتدل 
على الحوائج . كما قال لي إنسان: رأيت النفخة الأولى وهي قوية» قلت: 
تسقط ثمار البساتين لأجل ريح شديدة. ومثله قال آخحر» قلت: عندلك حاملء 
قال: نعم قلت: يسقط الحمل. ومثله قال آخحرء قلت: يقع بينك وبين 
أقاربك أو معارفك نكد ويتبرؤون منك» لقوله تعالى $ داشح ف ألسور فاا 
اساب تھے وم نر يشالو 24 . 

وأما النفخة الثانية : على ما ذكرنا. وكما قال لي إنسان: رأيت النفخة 
الثانية عظيمة قلت: يعدم ملك كبير ويطلع في السماء شيء غريب ويحجب 
الناس من نظر ذلك» لقوله تعالى 3ح فيد خر كاه فيم و4( . 

1 وأما إن وجد الله متغيراً عليهء أو وجد ظلامة أو دخان أو 
نار أو شمساً أحرقه ضوؤهاء أو اسود وجهه» أو أخذ حتابه بشماله» أو 
من وراء ظهره» أو ختم على فيه » ونحو ذلك: كان عكس ذلك . 

1[ فصل: الميزان: رجل متوسط بين الناس»› وبين من دل الباري عز 
وجل عليه . فإن رجح میزانه : نال خيرآًء وإلا فلا" . 

قال المصنذف: واعتبر حكم الميزانء فإن رجح لمن يطلب فائدةء وإلا 
فلا. 


وأما من حكم على ميزان الآخرةء فالحكم فيهء» كما قال لي إنسان: 


(1) سورة المۇمنون: ية (101). 

(2) سورة الرمر: آية (68). 

(3] انظر: اللإشارات» لابن شأهين (أص ا51). 

(4) انظر: الإشارات»ه لابن شاهين (ص 52)» واتعطير الأنام» للتابلسي 
(ص 634 - 635) . 
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رأيت آنني أزن بميزان الأخرة» قلت: تأخحذ الحق من حمام» لأن الناس يوم 
القيامة عرايا» وهم في حر الشمس والعرق كالحمام. ومثله قال آخرء قلت : 
تبقى ضامن أو كاتب سجن يعرض عايك أصحاب الذنوب والحسنات. وقال 
آحر: رآيت أنني أزن بميزان الآخرة» قلت: أنت تصنع الصغار في مرجوحة 
كالميزان» قال: صحيح . وقال آخر: رأيت أنني حكمت على ميزان الأخرة» 
قلت : تبقى تعدل الناس وتجرحهم عند متولي . فافهم ذلك . 

[263] فصل: العبور على الصراط: دال على الأسفار» وعلى الدخول 
في الأعمال الخطيرةء وعلى الأمراض» والسجونء والشدائد. فإن عبره 
سليماً: كان عاقبة ذلك سليمةء وإن وقع عنه: حصل له نکد على ما 
ذکرن؟. 

قال المصدف: واعتبر الصراط . كما قال لي إنسان: رأيت أنني حاكم 
على الصراطء قلت: تصير حاكماً على جسر أو معدية. وقال آخر: رأيت 
آنني آمنع الناس العبور على الصراط» قلت: أنت قاطع طريق. وقال آخر: 
رأيت أنني نصبت الصراط» قلت: تعمل جسراً أو معدية. وقال آخر: رأيت 
أنني نصبته ومشيت عليه » قلت : أنت تنصب الحبال وتمشى عليها كالبختيار . 

ودل عبوره على الأعمال الخطيرة لقلة من يسلم عليهء وعلى الأمرأاض 
والشدائد لأن الناس يقاسون عليه شدائد كالمرضي والسجون. 

[264] فصل؛ رأما الوقوف بين الجنة والنار: فدال على تعويق 
المسافرين › ووقوف الحوائج› والمعایش » وطول امرض › والشدة» لمن عو 
فى ذلك . ويدل: على الأعمال الجيدة» والردية. وعلى معاشرة أهل الخيرء 


. )392 انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 52)ء و#تعطير الأنام» للنابلسي (ص‎ (D) 
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[136/ ب1 


والغر . 

قال المصنف: دل الوقوف بين الجنة والنار على تعويق المسافرين› 
وتعطيل المعايش والحوائج» لكونه لم يبلغ مراده من الجنة. ودل على 
الأعمال الجيدة والردية لأن حسئاته تمنعه عبور النار» وسيئاته تمنعه عبوره 
إلى الجنة. وقال إنسان: رأيت أنني واقف بين الجنة والنار» قلت:/ 
يحبسك كبيرك في مکان لا رديء ولا جید. ومثله قال آخرء قلت: تعاشر 
أقواماً فيهم خير وشر. ومثله قال آحر» قلت: لا تسافر؛ تعوق في بعض 
الطريق . 
[65 فصل دخول النذار: دال على الأمراض» والسحون» والشدائده وفقر 
الأغتياء. وعزل المتولين» وفراق الأحبةء والأسفار المتلفةء ومعاشرة أرباب 
الجرم» والفساد. فإن أحرقته في أذنه: كان لأجل سماعه. أو في فمه: 
فلأجل كلامهء أو ما أكله. وكذلك بطنه. أو في عينيه: فلأجل نظره. أو في 
يده: فلأجل ما أخذت. أو أعطت» أو ضربت. أو في صدرهء أو قلبه: 
فلأجل اعتقاده . أو في فرجه : فلأجل نکاحه. أو في رجله: فلأجل سعيه. 
وأما إن احترق جمیعه: کان ردي . 


(1) اثظر: «تعطير الأنام» للنابلسي (ص 518 - 519) . 

(2) انظر: «تعطير الأنام» للتابلسي (ص 111 -112). 
وقد تقدم حديث أبن عمر رضي أله عنهماء في حاشية فقرة: [196]. 
وعند ابن سعد في الطبقات (124/7) أن ابن المسيب قال له رجل: رايت آنني 
أحوض النار. فقال رحمه إله: إن صدقت رؤياك لا تموت حتى تركب البحر» 
وتموت قتلاً. قال الراوي: فركب البحر فأشفر على الهلكة» وقتل يوم قديد 
بالسيف. = 
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قال المصذف:+ واعتبر النار. والعياذ باله. كما قال لي إنسان: رأيت 


وربما اعتبرت أنواع ما رآه النبي لا من أنواع العذاب» لما أسري به يقظة؛ بروحه 
وجسده. وما أخبره به الملكانء وهما: جبريل» وميکائيل. من أسباب هذا 
العذاب وما رآه يقظة. والحديث هو حديث سمرة بن جندب رضي أله عله رواه 
البخاري (7047)» وترجم له بقوله (457/12 - الفتح): «باب تعبير الرؤيا بعد صلاة 
الصبح». ولفغظه عن سمرة قال: کان رسول الله ا يعنى مما بكثر أن يقول 
لأصحابه : هل رای آحد منکم من رؤیا؟ قال فيقص عليه ما شاء الله أن يقص. وإنه 
قال لها ذات غداة : إنه أتاني الليلة اتيان وإنهما ابتعثاني وإنهما قالا لي + الطلق . وإني 
انطلقت معهماء وإنا آتينا على رجل مضطجع» وإذا آحر قائم عليه بصخرة» وإذا هو 
يهوي بالصخرة لرأسه فيثلغ رآسه فيتدهده الحجر هأهناء فيتبع الحجر فيأنحذه فلا 
یرجع اليه حتی يصح رأسه کما کان» ثم یعود عليه فیفعل ٻه مثل ما فعل به المرة 
الأولى. قال قلت لهما: سبحان اله » ما هذان؟ قال قالا لي : انطلق انطلق . فانطلقنا 
فاتینا على رجل مستلق لقفاهء وإذا آخر قائم عليه بکلوب من حديد» وٳذا هو يأتي 
أحد شقي وجهه فيشرشر شدقه إلى قفاه» ومنخره إلى قفاه» وعينه إلى قفاه» قال 
وربما قال أبو رچاء [يعني ألراري عن سمرة] فيشق. قال: ثم يتحول إلى الجائب 
الآخر فيفعل به مثل ما فعل بالجانب الأولء فما يفرغ من ذلك الجانب حتى يصح 
ذلك الجانب كما كان» ثم بعود عليه فيفعل مئل ما فعل المرة الأوئى. قال قلت: 
سبحان الله ما هذان؟ قال قفالا لي : انطلق انطلق. فانطلقنا فأتينا على مشل التنور» قال 
وأحسب أنه كان يقول: فإذا فيه لغط وأصرات. قال قاطلعنا فيه رجال ونساء عراةق 
وإذا هم يأتيهم لهب من أسفل منهم» فإذا آتاهم ذلك اللهب ضوضواء قال قلت 
لهما: ما هؤلاء؟ قال قالا لي : انطلق انطلق . قال فانطلقنا فأتینا على نهر حسبت أنه 
كان يقول أحمر مثل الدم وإذا في النهر رجل سابح يسبح وإذا على شط النهر رجل 
قد جمع عنده حجارة كثيرة» وإذا ذلك السابح يسبح ما يسبح» ثم بأتي ذلك إلذي 
قد جمع عنده الحجارة فيفغر له فاه فيلقمه حجراً فينطلق يسبح ثم يرجم إليهء كلما 
رجع إلبه فغر له فاء فألقمه حجراً. قال قلت لهما: ما هذإن؟ قال قالا لي : انطلق 
انطلى . قال فانطلقنا فأتينا على رجل كربه المرآة کأكره ما آنت راء رجلا مرآةء وإذا ‏ 
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آنني حاکم على جهنم» قلت: آنت رجل سجان. ومثله قال آخحر» قلت : 


= عنده نار يحشها ویسعی حولها. قال قلت لهما: ما هذا؟ قال فالا لي: انطلق 
انطلق . فانطلقنا فأتينا على روضة معتمة فبها من كل لون الربيع؛ وإذا بين ظهري 
الروضة رجل طويل لا أكاد أرى رأسه طولاً في السماء» وإذا حول الرجل من أكثر 
ولدان رأیتهم قط . قال قلت لهما: ما هذاء ما هؤلاء؟ قال قالا لي: انطلق انطلق . 
فانطلقنا فانتهينا إلى روضة عظيمة لم أر روضة قط أعظم منها ولا أحسن. قال قالا 
لي: إرق؛ فارتقيت فيهاء قأل: فارتقينا فيها فانتهينا إلى مدينة مبلية بلبن ذهب ولبن 
فضةء فاتینا باب المدينة فاستفتحنا ففتعح لاء فدخلناها فتلقانا فيها رجال شطر من 
خلقهم كاحسن ما أنت راء» وشطر كأقبح ما أنت راء» قال قال لهم: إذهبوا فقعوا 
في ذلك النهر» فال وإذا نهر معترض يجري كأن ماءء المحض من البياض فذهبوا 
فوقعوا فيه» ثم رجعوا إلينا قد ذهب ذلك السوء عنهم فصاروا في أحسن صورة. قال 
قالا لي : هذه جنة عدن وهذاك منزلك. فال فسما بصري صعداء فإذا قصر مشل 
الربابة البيضاء. قال : قالا لي هذاك منزللف» قال قلت لهما: بارك الله فیکماء ذراني 
فأدخله» قالا: أما الآن فلاء وأنت داخله. قال قلت لهما: فإئى قد رأيت منذ الليلة 
عجباًء فما هذا الذي رأيت؟ قال قالا لي : آما إنا ستخبرك. ٠‏ 


أما الرجل الأول الذي آنيت عليه يثلغ رأسه بالحجر فإنه الرجل يأخذ القرآن 
فيرفضه» وينام عن الصلاة المكتوبة. 

وأما الرجل الذي أتيت عليه يشرشر شدقه إلى قفاه ومنخره إلى قفاه وعينه إلى قفاه 
فإنه الرجل يغدو من بيته فيكذب الكذبة تبلغ الآفاق . 

وأما الرجال والتساء العراة الذبن في مثل بناء التئور فهم الزناة والزواني . 

وأما الرجل الذي أتيت عليه يسبح في النهر ويلقم الحجر فإنه آكل الربا. 

وأما الرجل الكريه المرآة الذي عند النار يحشها ويسعى حولها فإنه مالك خازن 
وآما الرجل الطويل الذي في الروضة فإنه إبراعيم ياء وآما الولدان الذين حوله فكل 
مولود مات على الفطرة. 

قال : فقال بعض المسلمين: يا رسول الله وأولاد المشركين؟ فقال رسول الله کل = 
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نت رجل شوى أو طباخ. ومثله قال آخر» قلت: أنت تتولى عذاب الئاس» 


= وأولاد المشركين . 

وأما القوم الذين كانوا شطراً منهم حسن وشطراً قبيح فإنهم قوم خلطوا عملا صالحاً 
وآحر سيثاً تجاوز الله عنهم». 

وهذا الحديث هو آخر حديث في كتأاب التعبير عند البخاري رحمه الله وفيه التحذير 
من النوم عن الصلاة المكتوبة» وعن رفض القرآن والعسل به» وعن الزنا وأكل الريا 
وتعمد الكذب. وأن الإنسان مفتون حتى الممات ولو رأى أن له بيتاً في الجنةء وأثه 
لو كان العالم بالتعبير ما كان؛ إن لم يفتح الله عليه في تأويله لم يصب التأويلء 
فكيف بالدون والدني! فمن سلك مسلك الاستقامة حتى الممات ولازم الحجة 
والمحجة في ألاتباع والاعتصام وسلم من الشهوات والشبهات كانت الرقياً الصالحة 
زيادة له في الطاعات» وكان ذلك مفتاحاً له للخيرات. شكراً له على النعمةء كي 
تقر ولا تغر. ومن حسن صنيع ابن مفلح رحمه الله في «الأداب الشرعية) (523/2 ۔ 
جمعية إحياء التراث) أنه ختم كلامه على الرؤيا بقول المروذي: أدخلت إبراهيم 
الحميدي على آبي عبد الله وكان رجلا صالحاً فقال: إن أي رأت لك كذا وكذاء 
وذكرت الجنة» فقال: يا أخي» إن سهل بن سلامة كان الئاس يخبرونه بمثل هذا 
وحرج سهل إلى سقك الدماء. ثم قال رحمه الله : #الرؤيا تسر المۋمن» ولا تغره». 
وتأمل قول يوسف عليه الصلاة والسلام لما كان من ابره ما 4 وتحقق وقوع 
رؤیاءء قال: ‏ کار الوت والأرض آنت ول ف الدتا وألا رة ری شيا القن 
بالصّیلت () € [یوسف : [10i‏ حمل خاي تاك یری ومر د ن 
العلمء فمن علم وان في الهوی داؤه صار في الوعظ دراژہ کہا قال تعالی: 
ام إل سيل ريك باليكمة والمووظة اة [التحل: 125]. وقال تعالی: 
$ # وی لم یہ إل آل وشو یق قد اسك بالشرة آلری ورل اک ع 
لائر © تہ کر کک کے گنی إت یمان کم با قیال کک یم بک 
اشر ج نهم تیم رة ستاب كير 4 القمان. 2 -4]. اللهم يا 
مقلب القلوب ثبت قلبي على دينك 
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فاتق الله. ومثله قال آخرء قلت: تحکم على مارستان. ومثله قال آخرء 
قلت : آنت قاطع طريق تقتل الناس وتطمرهم. وقال آخحر: رآيت أن جهنم قد 
جاءت وصرخت صوتاً عظيماًء قلت: يدل على عزل الأكابرء لأن النبي بلا 
قال: «تزفر جهنم يوم القيامة فتساقط الأنبياء عن منابرهم» . ومثله قال 
آخر» قلت: يجيء حر شديد يتلف الغلات ويكثر الحمايات . وقال آخر: 
رأيت أنني سقطت في النار» قلت: تقع في أتون أو فرن ونحوهم» فوقع . 
وقال آخر: ريت آئني متصرف في جهنم › قلت: آنت رجل متخلف قد 
ضمنت دار فسق وقمار» فتاب ورجع عن ذلك . نعوذ بالله الكريم الرؤوف 


(1) «فتساقط: أوله (فاء) أو (واو). كلاهما محتمل في المخطوط . 

(2) روي ابن جرير الطبري رحمه الله (247/18 ت صدقي العطار) في تفسير قرله تعالى 
إا رأثي تھم ن کان مید سیم ها تیا و OE‏ 4 [الفرفان: 12]» بإستاأده عن 
عبيد بن عمير قال : إن جهنم لتزفر زفرة لا يبقى ملك ولا نبي إلا خحر» ترعد 
فرائصه» حتى إن إبراهيم ليجثو على ركبتيه» فيقول: يا رب لا أسألك اليوم إلا 
نفسي٤‏ . وذكره أبن كثير في «التفسير؟ (415/3). 

وروی أبن جرير أيضاً (247/18 ت صدقي العطار) عن ابن عباس: «تزفر زفرة لا 
يبقى أحد إلا حاف» . قال ابن كثير في «التفسير» (415/3): «وهذا إسناد صحيح» . 
وأما ما يتعلق بلفظ المؤلف فلم أقف على «الدر المنثور؟. فليراجع . والله أعلم . 
روي اللالکاتي 7 من اي عمرو التمأر قال: كان لنا جار مجوسي» يقال له: 
بهرام» فمات» فرأیته اه اقح ززا فقلت : آي بهرام؟ فقال لي بصوت ضعيف : نعم 
ا برام یا آبا عبرو فقلت : إلى أي شيء صرت؟ فال: إلى قعرها. قلت : فتحتكم 
أحد؟ قال: نعم» هؤلاء الذين يقولون القرآن مخلوق . 

وروى أيضاً (628) عن علي بن الموفق قال: كان لي جار مجوسي» فكئت أعرض 
عليه الإسلام؛ فيأبى؛ فمات على المجوسية» فقال: نحن في الدرك الأسفل من 
النارء قلت: وتحتكم أحد؟ قال: نعم» قوم منكم. قلت من آي الطوائف؟ قال: 
الذين يقولون؛ القرآن مخلرق. د 


3( 


کر 


الرحيم من خزي الدنيا وعذاب الآخرة إنه على كل شيء قدير. 


[266] فصل دخول الجنة: دال على عكس ما دلت عليه النار» وعلى 


ترویج الأعزب» والأعمال الحيدة» وتوبة الفاسق › والتمكن من دور الأكابر. 
فان كان معه في الجنة کتاب فتعلمه : دخلها. وإن کان مصلياًء أو مسبحاًء أو 
مۇذناًء ونيحو ذلك من آثار الدين : فبالعبادة دخلها. وإن كان بشيء ص 


الع 


د: فبالجهاد نالها. ويدل دخولها: على الأمن من الخوف» والاجتماع 


بالغياب» ونحو ذلك . نسأل الله الفوز بالجحنة» والنجاة من النار" . 


وروی ایشا (640) عن مقاتل بن حیان قال: دخلت على عمر بن عبد العزيز فقال 
لي: من آين آنت؟ فقلت: من أهل بلخ. فقال: كم بينكم وبين النهر؟ قلت: كذا 
وكذا فرسخاً. فقال: هل ظهر من وراء النهر رجل يقال له جهم؟ قلت: لا. قال؛ 
سيظهر من وراء النهر رجل يقال له جهم»؛ يهلك خلقاً من هذه الأمة» يدخلهم الله 
وإياه النار مع الداخلين. 

وروی أيضاً (646) عن يحيى بن يوسف الزمني قال: رأيبت في ليلة جمعةء ولحن 
في طريق خراسآن - في مفازة أموية - إبليس في المنام . قال: وإذا بدنه مليس شعراًء 
ورأسه إلى أسغل» ورجليه إلى فوق. وفي بدنه عيون مثل التار. قال: قلت: من 
أنت؟ قال: آنا إبلیس. قال» قلت له: وأین ترید؟ قال: بشر بن یحی ۔ رجل کان 
عندنا بمرو ویری رآي المريسي - قال ثم فال: ما من مدينة إلا ولي فيها خليغة . 
قلت : من خليفتك بالعراق؟ قال: بشر المريسي» دعا الناس إلى ما عجزت عنهء 
فال: القرآن مخلوق . 

وقد تعتبر ذلك يما رواه مسلم (116) أن الطفيل بن عمرو لما هاجر إلى المدينة 
هاجر معه رجل من قومه» فاجتورا المدينة. فمرض فجزع» فأخذ مشاقص له؛ 
فقطع بها براجمه؛ فشخبت یداه حتی مات . فرآه الطفيل بن عمرو في منامه» فراه 
وهيشته حسنة . ورآه مغطياً يديه . فقال له: ما صنع بك ربك؟ فقال: غفر لي پهجرتي 
إلى نبيه 5ة فقال: ما لي أراك مغطياً يديك؟ قال قيل لي: لن نصلح منك ما = 
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قال المصنف: دخحول الجنة دال على الضد مما دلت عليه النار. وأعط 


أفسدت. فقصها الطفيل على رسول الله اء فقال رسول الله بيا : «اللهم وليديه 
فاغفر؟. 

وروى اللالكائي في «شرح السنة (2020) عن عبد الله بن مسعود قال رأيت کأني 
دخحلت الجنةء فرآيت قباباً مضروبةء قلت: لمن هذه القباب؟ فقالوا: لذي المكلاع 
[كدذا والصواب «الكلاع؛ء كما في المخطوط]ء وحوشب وكائا ممن قاتلا مع 
معاوية. قال» قلت: فأين عمار وأصحابه؟ فقالوا: أمامك. قال قلت: وقد قتل 
بعضهم بعضا؟ قيل [كذا. والصواب «قال٤»‏ كما في المخطوط]: إنهم لقوا اش 
فوجدوه واسع المغفرة. قالء قلت: فما فعل أهل النهر. قيل: لقرا برجاء. قال 
يزيد بن هارون [وهو أحد رجال الإستاد]: أعتى ذو المكلاع [كذا. والصواب: 
#الكلاع»] اثني عشر ألف بسا . 


وقال عبد الرحمن بن عوف رضي الله عنه - وهو أحد العشر المبشرين بالجنة - قال : 
#رأيت الجلة وآني دخلتها حيواًء ورأيت أنه لا يدخلها إلا الفقراء». قال الذهبي في 
#السيره (81/1): إسناده حسن»ء فهو وغيره منام» والمتام له تأويل» وقد انتفع أبن 
عوفب رضي الله عنه بما رأی وبما بلغه حى تصدق بأمرال عظيمةء أطلقت له ۔ ولله 
الحمد - قدميه» وصار من ورلة الفردوس فلا ضير. وانظر في «السير؛ أيضاً (40/1» 
و89 و120)ء واللالكاثي في «شرح السنة) (2719). 

وروى اللالكائي في «شرح السنة؛ (624) أن المروذي قال: رأيت أحمد بن 
محمد بن حنيل فيي النوم؛ وعايه حلتان خحضراران» وفي رجليه نعلان» شراکهما من 
المرجان: وعلى رأسه تاج مکلل بانواع الجواهر» فقلت: يا أبا عبد الهء ما الذي 
فعل الله بلك؟ قال: غفر لي» وتوجني وكساني» وقال لي : يا أبا عبد الله إنما أعطيتك 
هذا لمقالتك القرآن غير مخلوق . 

وروی عبد الله بن أحمد في «السنة؛ (580) عن محمد بن عبيد- وكان من خيار 
الناس _ قال : رأيت أحمد بن نصر في المنام» فقلت يا أيا عبد أله : ما صنع بك ربك 
عز وجل؟ قال: غضبت له قاباحني النظر إلى وجهه عز وجل . 
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كل إنسان ما يليق به. كما قال لي إنسان: رأيت أنني ملكت الجنة» قلت: 
تملك أو تحکم على بستان. ومثله قال آحر» قلت: تحکم على کتاب فيه 
منافع وفرج. وقال كافر: رأيت أنني طردت من الجنة» قلت: لك دار مليحة 
مزوقة فيها تبات ستؤخذ منك وتتنكد عليك دنياك» لأن الدنيا سجن المؤمن 
وجلة الكاف . وقال إنسان: رأيت أنني عبرت الجنة وأحذدت منها شيعا 
وهربت» قلت: عبرت دار جليل القدر أو بستاناً وسرقت شيئاًء قال: 
صدقت. وقال آخر: رأيت آنني دخحلت في الجنة مع أهلهاء قلت: تعبر بلداً 
فيه مسافرون من كل مكان وتطلع على أخبار غريبة. وقال آخر: رأيت أنني 
في الجنة وهي متغيرةء قلت: تعبر مكاناً فيه تزاويق وأصوات حسنة وصور 
ملاح. وقال لي مريض بالحرارة: رأيت أنني عبرت الجنةء قلت: تعافى» 
فكان كذلك . 
نسأل الله الفوز بالجنة والنجاة من النار بفضله وإحسانه. 


[267] ففل: من ضرب من هو أكبر منه أو أعلى قدراً: تكلم في 


= فائدة: - عن أي سلمة بن عبد الرحمن أن أمرأة كانت عند عائشة» ومعها نسوةء 
فقالت امرآة منهن: وألل لأدخلن الجنةء فقد أسلمت»ء وما زنيته وما سرقت. 
فأتيت في المنام فقيل لها: أنت المتالية لتدخحلن الجنة» كيف وآنت تبخلين بما لا 
يغثيك؟! وتتكلمين فيبا لا يعتك؟! فلماً أصحت المرأة دحلت على عائشة 
فأخبرتها بما رأثت وقالت: اجمعي النسوة اللاتي كن عندك حين قالت ما قالت. 
فأرسلت إليهن عائشةء فجش» فحدثتهن المرآة بما رأت في المنام . رواء البيهقي في 
«الدلاثل» (30/7). 
انظر : الإشارات؟ لابن شاهين (ص 53 - 55). و#تعطير الأنام» للنابلسي 
(ص 108 - 111). 

(1) قال ي : «الدنيا سجن المؤعن» وجنة ألكافر». روأه مسلم (2956). 
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[f37] 


عرضه» أو يحصل للضارب نكد. وكذلك إن جلس في موضع لا يليق به 
الجلوس فيه. وأما إن ضرب الأكبرء أو الأعلى لمن هو دون - ولم يجرحهء 
ولا قطع ثيابه» ولا كان بين الناس -: فذلك خيرء وفائدة للمضروب» وربما 
كان كسوة. وأما إن جرحهء أو كسر فيه شيئاًء أو كشف عورتهء ونحو ذلك: 
نزل بالمضروب فة( . 

قال المصنف: كون الضارب يتكلم في عرض المضروب لأنه مما 
يلمه. وحصول التكد للمضروب لكون الأعلى لا يسكت عن مجازاة 
الضارب/ في غالب ما يؤذيه. وأما إن كان الضارب هو الأعلى إذا ضرب 
الأدنى ظلما: يندم ويحسن إلى المضروب» ولو بكلام طيب. وكون 
المضروب يحصل له كسوة - خحصوصا إن كان في الشتاء - لثوران الحرارة 
وورم البدنء كالكسوة. فافهم ذلك. 

[26] فصل؛ من ملك - مسن الأمسوال أو المواشي أو المآكل أو 
الملابس - ما لا يقدر على حفظهء أو على حمله: کان نكداً. 

قال المصنف: إنما دل ملك ما لا يقدر على حمله أو حفظه على النكد 
لأنه يتعلق به حقوق الله تعالى من الزكوات والعشر فيطالب بذلك. وأيضاً 
يكشر طمع الناس فيما عندهء فهو أيضاً يريد مداراة لأرباب الطمع. وكونه لا 
یقدر على حفظه ولا حمله یضیق صدر مالکه ما يهون عليه أن يأخحذ أحد منه 
شيئاً وهو لا يسلم له» والعشر والزكاة ما يتركان نكداً. 


[269] فصل:؛ لفظة التلاتة أو التلاثين أو الثلاتمائة أو الأريحة أو 


(1) انظر: «الوشارات» لابن شاهين (ص 217 -218)ء واتعطير الأنام» للنابلسي 
(ص 418 - 419) . 
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الأريبعين» أو الأريعمائة. ونحو ذلك: تدل على الوفاء بالمواعيدء وقضاء 

ا ت ا یو ا س 2 
الحوائجء لقوله تعالى َة ايام زل ودعب مخذوي 4 . ولدليل الآية 
في الأربعيں” . 


قال الأمسنف: أمظة : ألا تة »> والثلائمائة» ولحوهماًء لْقَوله تعالی : 


سے ور اط ر سر ا س ٍ + 
َة أَيّام للت وغد عير مكذوب € . والأربعة» والأربعين» ونحوهماء 


کے 


كذلك) لقوله تعالی: میت دیو آبییت ة4 . وان أعلم. 

[ 270] ففل: من دخل في بحض أعضاده: 

فإن كان في أذنه: فخبر من قرابته» أو صديق يجيء. فإن سد أذنه: 
کان خبرآً ردیا وإلا فلا. 

فان دخل في عینه فأتلفها: فنکد يبصره في آقاربه» أو ماله أو معارفه 
أو نفسه . وإن لم يتلفها: فغائب يقدم. 

وإن دخل في أنفه» ولم يمنعه النفس» ولا تلوث بمخاطه: فركوب في 
بحار» أو طرق صعبة. وأما إن منعه النفس: سجن أو مرض» أو قهر في 
خصومة. 

وإن دخل في فیه» ولم یؤذه: أل رأس ماله أو قدم عليه كلام طيب» 
أو غائب فيه نفع . وإن آذاهء کان ردياً. 


)1( سورة هود: آية (65). 

والمقصود آنه مما يعبر به لی الوعد» لمطلى المشابهة . 
(2) انظر: «تعطير الأنام؛ للنابلسي (ص 463 - 464). 
(3) يعني : تدل على الرفاء بالمواعيدء وقضاء الحرائجء أيضاً. 
(4) سورة الأعراف: آية (142). 
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وإن دخل في ذکره» وآذاه: تنكد ممن دل الذكر عليه . 

وكذلك الدبر والغرج. 

وإن لم يؤذه ذلك: دخل الرائي في مداخل لا تليق به. 

وربما دل ذلك جمیعه: على آنه ریما عبر داره» من غير ٻابهاء ونحو 
ذلك . 

قال المصنف: أما دخول ابن آدم في بعض أعضاثه فلم أعلم آن أحداً 
ذكره من المتقدمين» ولا من المتأخرين. ولما تكرر رؤية بعض الناس لذلك 
فسرت بما ذكرته في الفصل . والمنكر لذلك معترض على الله» جاهل بأحكام 
الرؤياء فاعتبر ما ذكرن؟. كما قال لي إنسان: رآيت أن رآسي مدهون 
وکأنني نزلت فيه إلى وسطي»ء قلت: لك أشجار أو زرع وقد سقيته بالماء 
وجلت في طين ذلك» قال: صحيح. وقال آخر: رأيت آنني وقعت پين 
أصابع يدي ووجدت مشقة» قلت: تقم من بين شرافات مان عال. وقال 
آحر : رأيت آنني وقعت في كفي والطبق علي أصابعي» قلت: يتعصب عليك 
آولادك أو أولادهم أو أولاد أخيك؛ فكان كذلك. وقال آخر: رأيت أنني 
داخل فؤادي بين أمعاڻي وقد عرقت عرقاً كثيراًء قلت: عبرت مع عيالك 
وصخارك ونسائك حماماً وكان الجميع عرايا وآنت بينهم» قال: صحیح . 
وقال آخحر: رأيت أنني داخل جوفي وقد قطعت جميع الأمعاء بالسكين› 
قلت: آنت رجل قتلت جماعة من أهل دارك» قال: صحيح. وقال آخر: 
AF‏ آنني عبرت فمي وأكلت أضراسي وأسلانيء قلت : بعت جميع مالك 
من طواحين ورفوف ومجارف وقداديم وأوتاد ونحو ذلك» وأکلت ثمنه. 
وقالت امرآة: رآيت أنني آدخلت يدي في فرجي خلاف العادة» قلت: قد 


(1) انظر ما تقدم في شرح المؤلف لفقرة: [15]» و[154]. 
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وطيأك بعض من تحزنين عليه» قالت غصبني عن نفسي» واعترفت بذلك 
مها عندي . وقال آخر: رآيت آن ذكري عبر في دبري ولم أعلم» قلت: قد 
وطات بعض المحرمات عليك ۔ وربما کان ذکراً۔ وآنت لا تعلمء قال: كنت 
سكراناً./ وقال آخر رآيت أنني آخذ الحيوانات وأعبرها جوفي وأذبحها 
وآخذ جلودهاء قلت: أنت تعمل الحيلة على الناس تقتلهم في منزلك وتأخحذ 
ما عليهمء فما كان عن قليل حتى مسكه ملك مصر لأجل ذلك. 

وأما دخول بعض أعضائه في بعض: كما قال ي إنسان: رأيت أن 
عيني اليمين تدخل في اليسار واليسار تدل في اليمين» قلت: اطلعت على 
امرأتين عندك يتساحقان» قال: صحيح. وقال آخر: رأيت أصبعي أثلفت 
عيني» قلت : عندك ولد وقد كشف وجه آختهء قال: نعم. وقال آخر: رأيت 
أنني انسلخت مني قلت : حفظت شيا من الكتاب العزيز ثم أنسيتهء قال : 
نعم» لقوله تعالى « و وقال 
لي بعض الملوك: رأيت أنني بدلت أسناني» قلت: تغير جماعة من بابك 
وعسكرك. 

وعلى هذا فقس موفقاً إن شاء الله تعالى . 

وقد ذکرت ما يسر الله تعالى علي من شرح كتابي «البدر المذير في 
علم التعبير». ولم أذكر فيه شيثاً من الكلام والحكايات إلا ما فتح الله على 
من بعض ما جرى من تفسير الناس. ولم أرغب في التطويل في ذلك ليسهل 
تناوله على حافظه والناظر فيه . والله أعلم بالصواب. 


نستخفر الله من كل ذنب» ونعوذ به من العمل الذي لا يقرب إليهء وهو 


(1) سورة الأعراف : آية (175). 
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حسبنا ونعم الوكيل . ولا حول ولآ قوةَ إل بأل العلي العظيم . والبحمد لله 
رب العالمين. 


وصلی الله على سیدنا محمد وآله وصحبه وسلم تسلیماً کثیراً إلى يوم 
[î /138]‏ الدي”/ . 


(#) آخر «البدر المنيره وشرحه» لمؤلفه الشهاب العابر . 
رحم الله مۋلفهء؛ ورضي عنه» ونفع بعلمه» ويارك فيهء» رأجرأه له إلى يوم الدين. 
اللهم إني أسألك بأني أشهد أنك أنت اش لا إله إلا أنتء الأحد الصمد. الذي لم 
يلد ولم يولدء ولم يكن له كفواً أحد. أن تغفر له» وتعيذه من النارء وتدخله الجنةء 
وتعلي درجته في التدي الأعلى . 
لك الحمده لا إله إلا أت وحدك لا شريك لك المتان. يا بديع السموات 
رالأرض. ياذا الجلال والإكرام. يا حي يا قيوم. 
وهذا آحر ما تيسر لمقيده. واله أعلم وأحكم. وله الحمد والمنة أولاً وآخر 
سبحانك اللهم وبحمدك» أشهد أن لا إله إلا آنتء استخفرك وأتوب إليك. 
رب اغفر لي خطاياي وجهلي» ر[سرافي في آمري کله» وما تت أعلم په مٺي. 
اللهم اغفر لي خحطاياي وعمدي» وجهلي وجدي» وكلل ذلك عندي. الهم افر أي 
ما قدست وما أخرت» وما أسررت وما أعلنت» أنت المقدم وآنت المؤخرء وأنت 
على کل شيء قدیر . 
لا إله إلا أنتء سبحائك؛ إني كنت من الظالمين. أنت ربيء ولي في الدنيا 
رالآخرة» توفني مسلماًء وألحقني بالصالحين . 
وصلى الله وسلم وبارك على نينا محمد» وعلى آلهء وصحبه أجمعين والحمد لله 
رب العالمين. 
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المحتوى 


أولاً: المفردات للكتاب على حروف المعجم 


ثانباً: المباحث والأبوأاب 
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أولا: المفردات للكتاب على حروف المعجم 


الموضوع الصفحة | الموضوع الصفحة 
-آ- رنب 293 
اپار | استغقار 418 
ادم 6 }19 

آدمی مجهول 4د أسد 4 و235 
إبراهيم 2 و | إسرافيل 187 
إبرة وود | أسنان 451 
ابریق 0 | أسود (من القماش) 339 
أبيض (من القماش) 0٥‏ أ أشراط الساعة 475 
أترج و24 | أصابع الرجلين 450 
إجاص و24 | اصع 442 
أحمر 34446 | أصقر 344,16 
إدريس ل 2 | أضراس 451 
آدوات 0 | أضصلاع 454 
أدوية 5 | اعتكاف 414 
آذان 7 | أعداد 489 
أذن 0 | اعضاء بني آدم 433 
أربعة 48 | إغماأء 399 
أربعين 8ه | اکل 304 
أربعماثة 8 | الله تبارك وثعالی 177,137 
ارز 52 و305 |إناء 384 ,391 
رض 7 أ أنبياء 177 ,204,190 
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الموضوع 


إنسان (وآدميء بني آدم) 


أف 


پأرد 
باز (طیر) 

باقللاء 

بالغ 

بأثع (وبياع»؛ وتاجر) 
بور 
بحر 
براذع 
پرآغیش 


الصفحة 


421, 419 
439 
267 
384 
286 
201 


330 
251 
149 


296 
154 

420 

362, 350, 165 
451 

263, 165, 146 
347 

227 

249 

222, 149 

236 

222 

317 

444 

347 

367 


الموضوع 


wg FF E Ê 


ی 
e‏ 


EF! 


تار (وبائع» وپیاع) 


ن 
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الصفحة 
460 
145 ,440 
252 
445 
284 
227 
279 
293 


290 
420 


368, 328, 37 
221 

424 

342 

419 

464 

300 

340, 137 
362, 39 
326, 197 

317 

317, 270, 267 


177 
351 
252 


الموضوع الصفحة 
حول الحيران 311.308 
تذوق 440 
تراب 261 
تزویج (ونکاح) 430 
تسبیح 418 
تطوع 400 
تفاح 249 ,305 
تکلیم 137 
تال 259 
ثلوٹ 328 
تهر 252 ,305 
تمساح 303 
تملك 488 
تولى (ولاية) 137 
تی 277 
تيمم 404 
تین 249 
اث 
ٿدي 444 
ثريا 221 
علب 295 
ئقأب اللؤلؤ 368 
ثلاثة 488 
ثلائین 488 
ثلائماثة 488 


جبال 
جبال معظمة (مقدسة) 


الصفحة 


237, 16 


I67 


225 
248 
279 
338 


279 
254 
257 
184 
437 
46| 
30| 


353, 


344 
391 
252 
364 
252 
313 
368 
488 
222 
137 
137 
284 


حاجبان 

حادث (وحوادث) 
حار 

حامس 

حبر (دواة) 


َيل (حمل) 


الصفحة | الموضوع الحفحة 
9 ا حر 149 ,236 

2 | حر اث 366 

5 | حرف 145 ,328 

8 | حریر 150 ,343 

5 آ ریق (حری) 164 ,165 ,166 

0 ,375 | حزاکي 362 
27 | حشیش 29 ,252 

وړ ا حصان 282 

وور ا حصرم 161, 305 
حصی (وحجر) 262 

حصیر 161 ,347 

| حفائر 474 

۶ | حادوات 150 

49 | حلق اللحية أو الشعر 150 

7 | حل (عضو) 453 

345 |حلقة‎ ٥0 

1 | حلل 379 

5 | حلاج 364 

7 | حلي 375 
5 | حمار 284 

8 | حمام (طاثر) 297 

4 | حمرة كثيرة 136 

7 | حال 366 

9 احام 150 ,320 ,324 

0 | مص 252 
20,8 | حوآدث في بني آدم 458 
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حوادث في الجو 2 | خلزیر 292 
حوائص 4 | حنقسة 295 
حیوانات 4 ,275 ,308 ,311 | خوابي 391 
حيوان البحر 33,7 | خوخ 249 
حيوان البر 3 ا خیل 282 
حياصة 5 | باط 6 ,350 ,361 
سحية 8 ,227 ,295 

ج دابة (أشراط الساعة) 476 
حاتم 39 | دار 138 
خان (خحانك) 7 | داود ل 198 
بز 7 ,305 | دنب 295 
تان 449 دباع 363 
جد 8 | دېر 457 
نزج 7 | دجاجة 286 
راز 68 | دخان 136 
خرائن 8 | درهم 382 
نخس 2 | دعاء 418 
خسف 6 |دفاٹن 240 
شب 1 | دف (ملاهي) 392 
شاف 0 | دقن 472 
حصية 0 | دقاق القماش 368 
حطاف 0 | دقیق 227 
خفأاف 44 | دکان 320 
حلخال 5 | دمامل 461 
خندق 7 ادم 38 ,462 
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ربط 

ربط اليدين والرجلين 
رجام 

رم (طاثر) 


الصغحة 


359 
305 
30 
287 


295, 234 
304 

138 

407 

447, 432 
382, 240, 150 
440 

295 


433 
328 
414 


الموضصوع الصفحهة 
رقص 392 
رمل 261 
رمان 146 ,249 
راس ل(أحرفة) 359 
رياح 222 ,226 
ریحان 161 
ر 
زأوية 317 
زبدية 384 
ربيب 252 
زجاج 389 
زجاج 362 
زحل 222 
زرابیل 344 
زرافة 295 
زفت 240 
زکاة 4t6‏ 
زر 392 
زنابیر 301 
زئ (وطيء» نکح) 119 ,424 
زهر 137 ,239 
زهرة (گوکب) 221 
زواج 430 
زثبق 240 
زیت 252 


الموضوع الصفحة 
ساق 450 
ساعة يوم القيأمة) 475 
ساعي 366 
سجن 334 
جود 22 ,313 ,411 
حاب 226 
سراج 373 
سر وال 343 
سریر 372 
سفرجل 149 
سفينة 271 
سعال 459 
سكر (مسکر) 306 ,395 
سلاج 149 
سلق (نبات) 305 
سليمان کا 198 
سماء 209 
سمع 440 
سمڭ 266 
سفن 227 
سنن الفطرة 448 
سن (أستان) 451 
سور 288 
سهل 237 
سهم الملسج 34 


شرية (أداة) 


شطرنج 


عار 
شعر الإبط 
شعر العانة 


شعر الحيوان 


الشعري (كوكب) 


0 


سار 
شمة (شفتين) 


الصفحة 


394, 339, 136 
375 

317, 146 

160 

269, 138 


448 
296 
242, 237. 50 
290 
390 
393 
446, 435, 10 
448 
448 
313 
221 
252 
438 


214, 211, 146, 136 


373 
440 
237 
245, 39 
424 


صمائح (نادبة) 

صائغ 

صحابة رضوان الله عليهم 
صخور 


الصفحة 


42| 
252 


350, 167 
394 
359,3351 
177 
260 
177 
445 
416 
479 
477 
144 
419 
136 
296 
400 
412 
412 
472 
388 
350, 167 
222 
333 


الموضوع الفحة 
صوائح 394 
صوف الحيوان 313 
صيام 413 
صیبان 436 
صقل 368 
ص 
ضیع 295 
ضحایا 311 
ضرب 487 
ضرّس 451 
ضفدع 303 
ضلع (أضلاع) 454 
ظط 
طا حون 0 ,326 
طاسة 390 
طاعات 400 
طاووس 292 
طباخ 6 ,351 ,359 
طبق 384 
طیل 392 
طبیب 167 ,353 
طحال 454 
طلق (في الرلادة) 431 
طلوع إلى السماء i44‏ 
طلوع الشمس من المغرب 415 
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عدل (أعدال) 
مرق 


5 


#رس 
عرض (الساعةا 


عري 

عزراثیل 

عسل 

عصافیر 

عصا موسی بد 
عصفر ل(نيات) 


الصضحة 


257 
257 
257 
328 
303 
289 
296 


448 
236 
476 


425 

489 

252 

347 

464 

178 

478 

257 

337 

187 
305, 227 
299, 297, 234 
476 

2351 
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الخبفحة 


489, 433 
221 

353 

460 
295, 227 
296 

338 
249, 248 
44] 

392 

201 
440, 438, 45 
267 


464 
300 
347 
386 
293 
470 
390 
381 
399 
137 
277 


الموضوع الصفحة | الموضوخ الصبفحه 


غيوم 7 | قاضي 353 
ف فان 388 
; 408 
الفأرة (أداة) E‏ 
فجل 252 قبقاب 31 
قدرة ( { 384 
فل بي أ قدرة (للطهي 
فشاری (فا ( 362 قاس 408 
قاری (فا: 
ړي حوري قډمان 450 
فراء 2 | 
فرح (القبل) Hl‏ ,432 قران 07 
ا أفراصيا 249 
فر جيه 16E‏ 
قرد 295 
قرس 282 
قرط (حلي) 375 
فرش 348 
قصب السكر 305 
فرن 30 ,326 
٣‏ 49د فطأء 297 
ف فط 288 
فصد 167 
قلب 454 ,455 
فضبة 240 ا( 
و 1 359 
فقيه 167 ,350 e‏ 
5 370.178 
فلوس 0 ۴ (طائر) 
۳ 294 
فندق 320 8 ر 
فما 150 
فد وود اکل 
252 
فراحت (طائر) مور ا 
211 ,214 ,216 
فول 252 ر 
قمل 436 
فيل 294 
قناطر 317 
ق قندیل 33 
قار 0 | ٿيء 460 
قاسيون 7 أ قيامة (ساعة وأشراط وعرض) 475 
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380 


350 
454 
240 
277 
i67 
165 
353, 168 
258 
372 
297 
178 
138 
146 
442 
471, 168 
137 


الموضرع 
لبن 
تان 
لبنة 
لحم 
لحية 
لساك 
لطم (نوج) 
فت 


لواط (مساحقة 


الصفحة 


305 
257 
380 
305 
422, 150 
453 
394 
252 


178 
249 
236 


263 
137 
277 
385 
385 
368 
384 
353, i6? 
398 
307 
202 
460 


الصفحة 


344 
326 
37 
343 
389 
425 
372 
307 
329 
274 
458 
392 


360 
430 
359 
370 
37 
366 
384 
306 
326, 320 
165 
221 
361 
305, 249 
454 
387 


مكرك الحائك 
ملانکة 
ملا هي 
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الصفحة 


389, 385 
136 
384 
222, 137 
368 
368 
240 
333 
454 
364 
364 
386 


168 
386 
25 
408 
146, 137 
366 


384 

84, I7 137 
393, 92 

386 

136 

343 

372 

El 


الموضوع الصفحة 


سخل 386 
منشار 384 
منفخ 384 
منقار 384 
مرت 145 
موز 249 
موسی ب 200 ,466 
موقد الثار 367 
میاه 137 ,263 ,389 
ميتة t49‏ 
ميزان 388 
ميزان (القيأمة) 478 
میکائیل 186 
ميل (للمكحلة) 386 
ن 
تار (الساعة) 480 
نار 6 ,138 ,145 ,165 ,227 
تأرنج (نيأت) 16 
ناسج 350 
نافلة 400 
تبات 239 
نبي 137 ,190 ,204 
نجار 359 
جم 27 ,221 
یحاس 359 


ترد 
تاع (الموت) 


+ 


E 
تفخة (السأعة)‎ 


نقأرآتث 
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إالصفحة 


301, 234 
311 
393 
466 
471 
477 
394 
361 
138 
294 
295 
161 
236 
267 
393 
193 
236, 5 
399 


285 
3248, 8 
146 
138 
299 
416 


وضوء 
وطيء (وتكاح» وزنی) 


الصفحة | الموضوع 


٧۵‏ |وعل 
1 | وفوف بين المجنة والنار 
6 إولادة 

21 | ولاية (تملاكف) 


3 | يأجوج ومأجوج 
7 | ياسمین 

5 | یدین 

6 | يعقوب لإ 
0 | یرسف کا 
427 
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السضدة 


293 
479 
431 
137 


476 
161 
442, 438 
196 
197 


ثانيا المباحث والأبواب 


المقديات 
قبل نص الكتاب وشرحه 
المقدمة الأولى : في ترجمة المؤلف Qs‏ 
المقدمة الثانية : في الكتاب» وئسخه المخطوطةء وكيفية المقابلة بينها» وصور عنها... 21 
المقدمة الثاللة : في أن الرؤيا الصادقة لها حقيقة» وتأويل؛ وفائدتهاً لغير الأنبياء : 
البشارة» والنذارة» والاستئناس . لا التشريعء آو الأحكام» أو القضاء . 
وأن رؤيا الأنبياء من آنواع الوحي» الموحى بها إليهمء عليهم أفضل 


الصلاة وأتم التسليم 36 
وقيها مطالب: الأول : من الكتاب Bs‏ 
الثانى : من السنة. وفيه مسائل 40 


الثالت : في التراجم» والأبواب» والشروح على الأحاديث والآثار . 48 
الرابع : في أقرال الصحابة » ومن تبعهم > رضوان الله عليهم أجمعين... 63 
الخامس: في أقوال العلماء رحمهم الله» وما اعتبروه في إجماعهم 72 
السادس : في الاستئناس بالرؤياء بعد الاستدلال» في كتب الاعتقاد 79 
السابع : في كونها كذلك من الشرائع السابقة BL‏ 
الثامن: في المعبرين من هذه ألأمةء» والسابقين؛ وتعبير رؤياً دانيال 


نص الکتاب وشرحه 
- مقدمة المؤلف BOs‏ 
- الفصلل الأول: في هيثة المنام 120 
- الفصل الثاني : [أقسام الرؤيا من حيث: الصحة والضساد] BL‏ 
- الفصل الثالث: في أنواع الرؤيا 137s‏ 


- الفصل الرابع: [ضصباط كون إلرؤيا للحاضر أو الماضي أو المستقبل] Als‏ 


- الفصل الخامس: [كون الرؤيا مختصة بهء أو به وبغيرهء أو بغيره فقط] ...144 
- الفصل السادس: [دلالة عدة رؤى على شيء وأحدء ورؤيا واحدة على عدة أشياء] 146 
- الفصل السابع: [ما يختلف به تعبير الرؤيا] 149 
-الفصل الثامن: [اعتبار عادات الناس و آدیانهہ] ا 154 
- الفصل التاسع: [اعتبار أقارب الرائي وأصحابهء وأعدائه] F56‏ 
س الفصل آلعاشر: [اعتبأر من يحكم عليه» وألمشتركين معه في المكسب والمعاش 
والراحة] 59 
- القفصل الحادي عشر: [اعتبار الاشتقاق والتصسيف] E60‏ 
القصل الثائى عشر: [أعثبار المعكوس من الاشتقاق] H4‏ 
- الفصل الثالث عشر: [اعتبار المعكوس الخفي] ا 65 
- الفصل الرابع عشر: [رؤية صاحب الصنعةء وعدته] ا 167 
الباب الأول: في رؤية الباري جل وعلاء والملائكة ؛ والانبياء عليهم السلام 
والصديقين والصحابة والتابعين رضي الله عنهم أجمعين 1 
- الاس الثاني: في رؤية السماءء وما فيهاء وما ئرل منهاء دا ع اا 209 
س البأب الثآلث: في الجر إدث في الجر ns‏ 222 
- الباب الرايع: في الأرض»› وأشجارهاء وجبالهاء رسهلها ووعرهاء وما يتعلق بها. 237 
الباب الخامس: في مياه الأرض ا 263 
- الباب السادس: في الحيرانات 25 
- الباب السابع: في الأكل والذيائح 304 
- الباب الثامن: في الأبنية [وما يتصرف منها] ns‏ 3 
الباب التاسع: في الملابس 336 
- الباب العاشر: في الصنائع والصتاع A9‏ 
- الباب الحادي عشر: في الأدرات [المستعملات] 370 
- الباب الثاني عشر: في رؤية بتي آدم 49 
- الباب الثالث عشر: في أعضاء بلي آدم» وما بحدث متهم ...... e.‏ ...433 
- الباب الرابع عشر: في الموت والنراع ss‏ 466 


-الباب الخامس غشر : فى الساعة وأشراطها.. ا ا 


قصل : [رۆية الضارب والأمضروب» وأحوال جلوسه] es‏ 
فصل : [من ملك ما لا يقدر على حفظه أو حمله] ا 


فصل : لفظة الثلاثةء أو الثلائين» أو الثلاثمائة» أو الأريعة أو الأربعين» أو 
الأربعمأثةء ونحو ذلك ا 


آولا: ألمقردآات للكتاب على حروف المعجم n‏ 


انيا : المباسث والاأبوأب nnn‏ 


تم بحمد ألله وتوفيقه 
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